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Resumen

Este articulo se refiere a la experiencia de los frailes dominicos franceses de la
provincia de Toulouse en Montevideo, y en la regidn rioplatense, que se inicio a
mediados del siglo XX. En el estudio de los origenes, el desarrollo y el agotamiento del
proyecto dominico francés en Uruguay, se evidencia la complejidad de esta
experiencia humana vy religiosa, y la multiplicidad de factores que influyeron en su
historia. Esta complejidad fue, por otra parte, incrementada con los profundos
cambios que tuvieron lugar en América Latina, en la Iglesia universal y en la vida
religiosa, durante estas décadas.

Nos detendremos en lo que llamamos las “miradas dominicanas” en relacion a
América Latina, el Cono Sur y Uruguay. Por una parte, hubo en algunos frailes una
confianza tal vez desmedida en los aportes que un grupo de religiosos franceses podia
realizar en América Latina. Por otro lado, se aprecia de qué manera, inevitable por
cierto, la vida en Uruguay y los contactos con las culturas iberoamericanas iban
transformando la vision y la vida de cada fraile. En concreto, las posiciones fueron
variando desde la comodidad y el aprecio de los inicios, hasta posiciones de
descontento, de cansancio, de fastidio -ligadas al cuestionamiento de las raices
espafoles e italianas de la region-, hasta de menosprecio, en algun caso, hacia 1970,
cuando las ilusiones pastorales se centraron en PerU y México, “una América Latina
mas auténtica”.
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Abstract

This article refers to the experience of the French Dominican friars in the
province of Toulouse in Montevideo, and in the River Plate region, which began in the
mid-2oth century. In the study of the origins, development and exhaustion of the
French Dominican project in Uruguay, become evident the complexity of this human
and religious experience and the multiplicity of factors that influenced its history. This
complexity was also increased by the profound changes that took place in Latin
America, in the universal Church and in religious life, during these decades.

We will focus especially on what we call the "“Dominican glances” in relation to
Latin America, the Southern Cone and Uruguay. On the one hand, there was in some
friars a possible excessive confidence in the contributions that a group of French
religious could make in Latin America. On the other hand, we can appreciate in what
way, life in Uruguay and contacts with Ibero-American cultures were transforming the
vision and life of each friar. Specifically, the positions varied from the comfort and
appreciation of the beginnings, to positions of discontent, fatigue, annoyance - linked
to the questioning of the Spanish and Italian roots of the region - to disregard, in some
cases, when pastoral illusions focused on Peru and Mexico, considering these two
countries as “a more authentic Latin America.”

Keywords: Order of Preachers, province of Toulouse, Latin America, Southern
Cone, Uruguay, mission
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La segunda empresa misionera de los dominicos franceses de la provincia de
Toulouse, en Latinoamérica, comenzé en Uruguay mediando la década de 1950. Esta
iniciativa, vinculada a la primera obra dominicana, iniciada en Brasil en 1881, y
fortalecida por los viajes que el padre Louis-Joseph Lebret realizé a la regidon desde
1947, atraveso diversas etapas marcadas por el contexto sociopolitico y eclesial, por el
estiloy la vocacion particular de cada fraile y por sus muy diversos proyectos.

A medida que se conoce y profundiza en esta historia, resulta sorprendente
constatar que la peripecia de esta pequefia comunidad y de sus integrantes -nunca
menos de tres, nunca mas de seis frailes- resulta ser un reducido y delicado espejo de
la historia de la Iglesia latinoamericana y de la Iglesia latinoamericana en sus
relaciones con Europa, mas precisamente con Francia, sobre todo a partir del Concilio
y de la Conferencia de Medellin.

En este articulo presentaremos, en primer lugar y de manera breve, a la
comunidad dominicana de Montevideo y los tres momentos que atraveso entre 1953y
1970. En segundo lugar, abordaremos lo que llamamos las “miradas dominicanas”
dirigidas hacia América Latina, el Cono Sur y Uruguay, que fueron variando desde la
satisfaccion y el aprecio de los inicios, hasta posiciones de descontento, de cansancio,
de fastidio, de menosprecio, en algun caso. Resulta preciso preguntarse el porqué de
tales posturas, aunque algunas respuestas resultan de muy compleja formulacion.

Frailes dominicos franceses en Montevideo

En 1953, se inicié formalmente la sequnda obra misionera de los frailes de la
provincia francesa de Toulouse en América del Sur, mas precisamente en Montevideo.
Frailes, de perfiles variados, llegaron por etapas a una regién en cambio, en el
contexto de un mundo y una lIglesia también en proceso de importantes
transformaciones. Tenian formacion variada, en Filosofia, Teologia, Derecho y otras
areas, y estaban relacionados con las novedades teoldgicas que venian surgiendo en
Europa desde la década de 1930, aun cuando la provincia de Toulouse era tal vez la
mas tradicional entre las francesas. Un dato no menor: ninguno de los religiosos tenia
experiencia previa en América Latina y la mayoria de ellos tenian un conocimiento
acotado del continente, naturalmente mediatizado por la cultura francesa y por sus
propias experiencias vitales.

Entre agosto y noviembre de 1953, los dos primeros frailes -Ignace André-
Vincent y Antonin Peyronnet- se instalaron en Montevideo, con el respaldo de una
fuerte comunidad de religiosas dominicas francesas, las Hermanas Dominicas de
Santa Catalina de Siena de Albi, instaladas en Uruguay desde 1874 y prestigiosas en el
campo educativo. Se iniciaba una nueva obra, que seguia a mas de 70 afos de
presencia misionera dominicana en Brasil. Desde 1880 los frailes se habian instalado
en pequeiias localidades de Minas Gerais, Goias y Par3, y, en el siglo XX, en Rio de
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Janeiro y Sdo Paulo, creandose en 1952 la provincia dominicana de Brasil, autonoma
de la de Toulouse. Ante la necesidad de elegir un lugar para el relanzamiento
misionero, se optd por Montevideo: no muy alejado del Brasil y con lazos creados, en
viajes previos, por los frailes Vincent de Paul Rande, predicador de prestigio, y Louis-
Joseph Lebret, fundadory director del movimiento Economia y Humanismo.

Uruguay era entonces un pais estable en su economia y en su gobierno
democratico, y con avanzadas politicas sociales. El entorno dominicano también
parecia favorable. De todos modos, la sociedad uruguaya tenia caracteristicas que la
diferenciaban de las demas de América Latina, sobre todo en el campo religioso. Se
trataba del pais mas secularizado del continente, con una de las Iglesias mas pobres y
menos fuertes de Latinoameérica.

En términos generales, la comunidad de los dominicos Toulouse pasé por tres
periodos diversos y de problematicas crecientes (Monreal, 2019 y 2020). Entre 1953 y
1959, los primeros frailes desplegaron, sobre todo pero no Unicamente, labores
pastorales y culturales vinculadas a la comunidad catdlica francéfona: franceses,
belgas, suizos y canadienses, y descendientes de inmigrantes de estos origenes. Sin
duda la mayor contribucion de esta etapa fue el arribo de Economia y Humanismo, que
implicod la institucion de grupos de estudio sobre la sociedad uruguaya y sus
problemas, la definicion de perfiles intelectuales novedosos, y la formacion de las
primeras redes regionales en el campo de las ciencias sociales.

La comunidad fue reestructurada en 1959, en un contexto histérico complejo.
La llegada de cuatro nuevos frailes coincidié con dos hechos que conmocionaron el
continente americano y la Iglesia universal: el triunfo de la Revolucion cubana vy la
convocatoria del Concilio Vaticano Il. En este contexto, los dominicos imprimieron a
Sus acciones nuevas orientaciones, poniendo nuevos acentos en la pastoral
universitaria, y el didlogo interreligioso y ecuménico. Ademas, los compromisos,
bastante radicales, de algunos frailes no fueron compartidos por toda la comunidad y
motivaron reacciones diversas de la jerarquia uruguaya y de un sector de los catdlicos
locales. Por Ultimo, estos cambios coincidieron con la designacion de Mons. Rafael
Forni como nuncio apostodlico en Uruguay, de 1960 a 1965. Italiano, bien formado y
con larga experiencia en la diplomacia vaticana, Forni tenia una personalidad dificil y
dominante. Salvo excepciones, despertd poco aprecio entre los catdlicos uruguayos,
multiplico sus frentes de batalla y animo una corriente de oposicion a las corrientes
renovadoras. Todo contribuyd a multiplicar las tensiones entre el nuncio y la
comunidad dominicana.

A partir de 1965, y hasta 1970, las circunstancias tendieron a agravarse. La
situacion socio-economica y politica era cada vez mas compleja en el pais y en la
region; las posiciones dentro de la comunidad se distanciaron, y el clima de
convivencia se fue deteriorando. Coincidieron entonces frailes con experiencia
americana y conocedores del terreno, pero con compromisos personales muy
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disimiles -Paul Ramlot y Daniel Gilbert- y religiosos recién llegados -Jean-Baptiste
Lassegue-Moléres, Benoit Dumas y Frangois Malley como ultimo prior. Ademas se
tomaron decisiones, tal vez apresuradas, con argumentos poco realistas. En concreto,
los frailes resolvieron tomar distancia de la comunidad francéfona de Uruguay y
rechazar el apoyo financiero, que recibian desde 1953, si bien no todos tenian un
trabajo seguro en un pais en crisis. Con problemas financieros crecientes y en un clima
de obstinacion ideoldgica, la crisis de la comunidad se vio agravada por las fricciones
personales. A todo lo dicho se sumoé la revision, en la provincia tolosana, de los modos
de insercion de sus frailes en Latinoamérica. Todo contribuyd a que, en julio de 1969,
el capitulo provincial reunido en Toulouse resolviera la clausura de la casa dominicana
de Montevideo.*

A lo largo de casi dos décadas, la comunidad de Toulouse reunid a
personalidades muy diferentes, de preparacion académica diversa. Todos habian
recibido la sélida formacion dominicana en Filosofia y Teologia, en el clasico convento
de Saint Maximin?; varios tenian estudios complementarios en Sociologia y Economig;
otros llegaron con maestrias y doctorados en Derecho y Letras de universidades
francesas. Destacados en su formacion intelectual, no todos los frailes tenian la misma
estabilidad emocional o expectativas razonables. En consecuencia, tanto las
relaciones con la sociedad y la Iglesia uruguayas, como con la comunidad francéfona,
pasaron por tensiones mas o menos graves. En esta linea, los debates de la época, en
torno a los problemas del continente y a los conceptos de “desarrollo” y de
“revolucion”, y las posiciones de los religiosos, incidieron en la vida de la comunidad y
en su relacion con el entorno. Por otra parte, en ciertos casos, los frailes encararon su
mision con sobrada confianza en las contribuciones que la comunidad francesa podia
brindar a la Iglesia uruguaya. En funcidn de lo ya expuesto, resulta iluminador analizar
las diferentes miradas que dirigieron y las visiones que construyeron en relacién al
continente, al Cono Sur, y en particular al Uruguay. Finalmente, también es sugestivo
considerar y contemplar de qué manera, inevitable por cierto, la vida en Uruguay fue
transformando la mirada y la vida de la comunidad y de cada fraile.

* Supresion del convento de Nuestra Sefiora del Rosario de Montevideo, Roma, g enero 1970. Archivo de
los Dominicos de la Provincia de Toulouse (ADPT). Montevideo. ll-Documents officiels K 2400-K 2500/
K.2.506.

2 En el siglo Xlll, el primer convento de Saint-Maximin, fundado en el siglo V, fue destinado a custodiar
las reliquias de Santa Maria Magdalena. Asumido por la Orden Dominicana en 1859, Saint-Maximin-la-
Sainte-Baume se transformd en un microcosmos dominicano. Fue convento de estudios hasta 1957 y
lugar de nacimiento de importantes iniciativas culturales de la Orden: la Revue thomiste, |a revista La
Vie spirituelle, y |as Editions du Cerf. Ver: Cavalin y Laffay, 2018.
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Miradas dominicanas hacia América Latina y el Cono Sur
Un puiiado de frailes: entusiasmo en la tierra nueva

Nuestro punto de partida deberia ser evaluar cdmo se desarrollo la adaptacion
de los frailes -no siempre buenos conocedores del pais de acogida- a su nueva
realidad. Podemos preguntarnos si los misioneros de Toulouse asumieron la actitud
de escucha y de aprendizaje que la integracion a una sociedad nueva y a una nueva
cultura demandaba.

Los dominicos de Toulouse llegaron ciertamente a una regidn embebida de
cultura francesa y caracterizada, desde mediados del siglo XIX, por una innegable
admiracion por todo lo francés, en particular en los medios intelectuales, la
Universidad Mayor y en los circulos sociales de la alta burguesia. No obstante,
también existian desconfianzas y suspicacias ante lo francés, provenientes de sectores
hispanofilos, con frecuencia catdlicos conservadores, bien representados en el Rio de
la Plata (Rodriguez, 2015; Zanatta, 2008).

Como era de esperar, los primeros frailes -André-Vincent y Peyronnet-
acusaron el impacto de las diferencias entre su cultura de origen y la uruguaya.
Sintieron el choque inicial con la tierra nueva, pero se mantuvieron firmes en sus
puestos: “Algo estd muy claro: debemos continuar el trabajo iniciado; hay que
resistir”.3 Predominaron la apertura espiritual, la actitud positiva y un claro talante de
servicio. A poco de llegar a Montevideo, en agosto de 1953, Fr. Peyronnet* parecia
encantado con las posibilidades pastorales del pais y de la regidn, y escribia: “Mi
impresion general es excelente”. Agregaba en diciembre: "De hecho, desde lejos,
apenas imaginaba la importancia de esta fundacion para Nuestro Sefor, para la Iglesia
y para la Orden: me encuentro muy feliz y muy honrado de trabajar en ella”.5

En su primer informe al provincial, algunos meses mas tarde, Peyronnet
enumeraba la variedad de actividades desarrolladas durante el periodo: sermones,
conferencias doctrinales, instrucciones espirituales, conferencias de “informacion y
juicio cristiano”; articulos sobre arte sacro; misa dominical en francés; sermones de
Cuaresma y ceremonias de Semana Santa; grupos de catecismo y perseverancia;
fundacion del scoutismo para varones y nifas; el circulo de hombres y mujeres; la

3 Carta de Ignace André-Vincent OP a Joseph Nicolas OP, provincial de Toulouse, Montevideo,
noviembre 1953. ADPT, Section 1. Montevideo-Documents officiels/K 2100-K 2300. K.2.201. Las
traducciones del francés fueron realizadas por la autora.

4 Antonin Peyronnet OP (Ariége, 1907-Buenos Aires, 2003) Ingreso a la Orden en 1931, fue ordenado
sacerdote en 1936. Asignado a los conventos de Burdeos y Niza, fue destinado a Montevideo entre 1953
y 1964, cuando se reintegro al convento de Burdeos. En 1982, a pedido del provincial de Argentina, Paul
Ramlot, viajo nuevamente al Rio de la Plata, donde vivid hasta su muerte. En Montevideo y Buenos
Aires fue capellan, muy apreciado, de la comunidad catdlica francéfona.

5 Carta de Antonin Peyronnet OP, prior, a Nicolas, Montevideo, 3 diciembre 1953. ADPT, Section 1.
Montevideo-Documents officiels/K 2100-K 2300. K.2.201.
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capellania del Liceo Francés; y diversas tareas en el Liceo Santo Domingo. En la
evaluacion final, al “calido apoyo” del nuncio y la “grandes esperanzas” del arzobispo,
el prior sumaba los contactos regulares con “el presidente de la Accidon Catdlica
masculing, la direccion del diario catodlico, los parlamentarios o jefes de accion civica,
los militantes de la juventud estudiante, los dirigentes de los agrupamientos de
hogares cristianos”, entre otros.® No olvidaba al “"Comité de Amigos de la Obra de
Santo Domingo”, constituido espontaneamente para asegurar el apoyo financiero
necesario a la mision de Toulouse. Las Ultimas reflexiones del prior resultaban por
demas alentadoras:

No podemos resumir ni describir la satisfaccion y el apoyo de los cientos
de familias que nos esperaban para animar su vida cristiana y la de sus
hijos, desde el personal de las cuatro embajadas o legaciones de
Francia, Bélgica, Canadda, Suiza, y familias uruguayas de gran
importancia, hasta las personas mas sencillas que vienen a buscan
aliento en sus luchas.”

En la misma linea se expresaba Fr. Ignace André-Vincent?®, el primero en llegar:

Lo que me sorprende es, ademas de la cordialidad de la recepcion, la
inmensidad de las necesidades que debemos enfrentar. [...] Aqui, desde
el arzobispo hasta el embajador francés, incluidas las 60 hermanas
dominicas, los 10.000 franceses y los X (sic) uruguayos, todos nos
quieren.®

6 Resumen del trabajo que se ha realizado en Montevideo, desde el 15 de mayo de 1954, por el
apostolado del T.R.P. Rande (algunas semanas), de Fr. André-Vincent (9 meses), de Fr. Peyronnet (6
meses), de Fr. Perret (2 meses y medio) y de Fr. Ramlot (1 mes y medio). Montevideo, 15 mayo 1954.
ADPT, Montevideo I-Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.201. Peyronnet se refiere a las relaciones de
la comunidad con la “accion civica”; podria referirse a la Union Civica, partido politico catdlico fundado
en 1910.

7 Resumen del trabajo que se ha realizado en Montevideo, desde el 15 de mayo de 1954... Montevideo,
15 mayo 1954. ADPT, Montevideo I-Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.201.

8 Ignace André-Vincent OP [Philippe Ignace] (Montpellier, 1911-Aix-en-Provence, 1986) Ingreso en el
Seminario en 1940, dominico desde 1942, fue ordenado sacerdote en 1947. Doctor en derecho y
licenciado en Letras por la Universidad de Montpellier, capellan de los artistas de la Costa Azul,
especialista en arte sacro, vivio en el convento de Niza entre 1948 y 1953. De 1953 a 1959, en
Montevideo, integro la primera comunidad dominicana y desarrollé actividades pastorales y
académicas en Uruguay y otros paises de Sudameérica. Fue profesor de la Universidad Aix-Marseille Il y
asesor teoldgico de la Confederacion de Juristas Catdlicos de Francia hasta su muerte. Publico
numerosas obras teoldgicas, juridicas e historicas.

9 Carta de André-Vincent a Nicolas, Montevideo, 22 agosto 1953. ADPT, Section 1. Montevideo-
Documents officiels/K 2100-K 2300. K.2.201. En su informe de mayo de 1954, Peyronnet se referia a “las
80 hermanas del convento de las Dominicas de Albi”.
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Los frailes, en particular André-Vincent, desarrollaron actividades culturales en
Uruguay y en ciudades de Brasil, Argentina, Chile, Colombia, Pery y Ecuador,
divulgando la obra de Bartolomé de Las Casas, no tan estudiada por entonces.™®
Ignace André-Vincent tenia 42 anos y un claro perfil intelectual dominicano. Doctor en
derecho por la Universidad de Montpellier y especialista en arte sacro, su presencia
fue valorada en toda la region, especialmente en Argentina y Chile. André-Vincent
tejio buenas relaciones con la Universidad Catdlica de Chile, fundada en 1880, la
institucion cultural catolica mas potente del Cono sur. A pesar de los contrastes, no se
desanimaba ante la tarea a realizar en Montevideo: “El Club Catdlico todavia estd en
panales. El Instituto de Filosofia y Teologia de los Padres Jesuitas [...] es poca cosa
aun: nada comparable a lo que existe en Santiago. Aqui todo esta por hacer. Pero con
el tiempo todo se hard”.** En su Informe para el Capitulo provincial de 1955,
reafirmaba:

Las necesidades intelectuales de todos estos paises son
desproporcionadas en relacion con la respuesta actual de la Iglesia.
Donde hay Universidades Catdlicas bien organizadas (Santiago), piden
ayuda. Donde no las hay (Argentina, Uruguay) se las espera.*?

En resumen, los frailes habian llegado a una region de América Latina, de
fuerte influencia europea, pero que estaba muy lejos de ser Europa. La forma, muy
diversa, en que asumieron los contrastes revelo la personalidad y las virtudes humanas
de cada fraile, asi como su mayor o menor capacidad de moderar o relativizar su
“europeismo” de origen. Peyronnet y André-Vincent, asi como Rande, tenian en
comun la formacion clasica dominicana de Toulouse: sdlida formacidn espiritual,
sentido tradicional de la obediencia y cierta vocacion misionera que la provincia habia
desarrollado en Brasil. Eran muy diferentes, pero de su correspondencia se deduce el
respeto mutuo: Peyronnet, menos intelectual, mas volcado al acompafnamiento de la
comunidad francdéfona, de las religiosas y de las alumnas de los colegios dominicanos;
André-Vincent, un académico, que mantuvo y traté de desarrollar esa vocacion en
América, sufriendo mas las limitaciones de la tierra de llegada. Ninguno de estos
frailes cuestionaria las decisiones de los provinciales, y los dos primeros, junto con Fr.
Paul Ramlot mas tarde, lograron mantener una vida comunitaria armoniosa, lo que no
seria la constante en los anos a venir. Por otra parte, desde fines de los cuarenta,
habian ingresado a Uruguay, y a grupos muy acotados, las propuestas del dominicano

0 “pPrédica del P. André-Vincent”, El Bien Publico, 6 octubre 1956; Daniel Gilbert OP, Les Miettes
Rencontres et amitiés d'un dominicain en Amérique du Sud. 1962-2003. Texto dactilografiado, 2003, pp.
7-8. ADPT.

* Carta de André-Vincent a Vincent de Paul Rande OP, provincial de Toulouse, Montevideo, 10 junio 1955.
ADPT, Montevideo I-Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.201.

2 Informe de André-Vincent, Montevideo, 15 julio 1955. ADPT, Montevideo I-Documents officiels K 2100-K
2300/ K.2.201.
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Louis-Joseph Lebret en torno al concepto de “desarrollo humano integral”, y su
metodologia de trabajo a partir de la realizacion de encuestas de enfoque social. Ese
ingreso no habia tenido lugar a través de la comunidad dominicana, creada recién en
1953, sino por el primer viaje de Lebret a Montevideo, en 1947, que daria origen a los
llamados Equipos el Bien Comun.

La vision del padre Golfin: un diagndstico lucido y bien fundamentado

Si bien no integré la comunidad de Montevideo por un largo periodo, el padre
Christophe Golfin®3 realizé un diagndstico atinado y bien fundado de la sociedad
uruguaya, de sus necesidades y de la posible oferta dominicana. Cuando llego al Rio
de la Plata, tenia 36 afios y era dominico desde 1946. Vivio su primera etapa de siete
meses en Montevideo entre abril y noviembre de 1957, y volvid por el mismo lapso al
ano siguiente. No parecia demasiado convencido de la posibilidad de desarrollar su
vocacion dominicana en la region, si bien se sentia inclinado a colaborar con las
iniciativas del padre Paul Ramlot, relacionadas con Economia y Humanismo. Los
estudios asiaticos parecian ser, y lo afirma de manera insistente, su verdadera
vocacion.

Desde Montevideo, Golfin escribid al provincial Rande, en junio de 1957, que
no podia “permitirse esta accion ininterrumpida que de hecho he encontrado aqui.
Porque puedo hacer muy poco, en ese orden, o estaré completamente ‘agotado’ en el
plazo de tres meses”. Se referia también a su necesidad de “soledad”, dificil de
satisfacer en la pequeia casa de Montevideo.*

Durante su segunda estancia, en junio de 1958, Golfin escribié “Futuro de
Montevideo”, texto que seria publicado en Entre nous, el boletin interno de la
provincia de Toulouse. Retomaba, de manera mas acabada, algunas de sus
propuestas del ano anterior, orientadas hacia “un apostolado verdaderamente
dominicano” que armonizara “estudio, retrospectiva, soledad”.*> En concreto,
proponia “la constitucion de un Centro intelectual sin pretensiones”, especializado en
cuatro lineas de accion: “la economia humana, el apoyo a los movimientos de Accion
Catdlica, la presencia informada en eventos culturales del pais, y las relaciones con
grupos no catdlicos”. Para su instrumentacion, consideraba imprescindible contar con
“un equipo joven, relativamente homogéneo”, de buena formacidn intelectual -

3 Christophe Golfin OP [Jean-Louis] (Béziers, 1921-Lavaur, 2017) Dominico desde 1946, fue ordenado
sacerdote en 1957. Residio en Montevideo entre abril y noviembre de 1957, y en el mismo periodo en
1958. Fue colaborador de Paul Ramlot en las actividades del Instituto de Estudios Politicos para
América Latina/IEPAL, en Toulouse, en Madrid y en Paris hasta 1964. En 1969 dejo la Orden y el
sacerdocio.

* Carta de Christophe Golfin OP a Rande, Montevideo, 5 junio 1957. ADPT, Montevideo I-Documents
officiels K 2100-K 2300/ K.2.201.

5 Carta de Golfin a Rande, Montevideo, 5 junio 1957.
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“conocimiento previo del idioma del pais y de su historia, de sus necesidades, etc.”-y
moral -"es necesario conocer bien los peligros de América del Sur, entre los cuales el
principal es el del éxito, que puede llevar al abandono del estudio y al activismo”.*¢ Por
otra parte, la propuesta contemplaba una adecuada coordinacién de las acciones
apostdlicas dirigidas a los extranjeros francéfonos y a los uruguayos:

Este centro involucraria en su movimiento a los francéfonos llamados a
interesarse en el plano especificamente cristiano en el pais que los
sustenta. Y asi se encontraria la unidad entre el apostolado con los
circulos francofonos y el apostolado con los uruguayos, a través de una
subordinacidn inteligente.

La propuesta, muy dominicana por cierto, era acertada, tal vez un tanto
ambiciosa dados los recursos humanos limitados de la comunidad de Montevideo y de
lo que la provincia de Toulouse parecia decidida a invertir en el enclave sudamericano.
Por otra parte, se apreciaba la amplia confianza de Golfin en los aportes que un
pequefio grupo de religiosos franceses podia realizar en América Latina, sin
desconocer los riesgos que se corrian. Golfin sefialaba:

Debe saberse que solo la perfecta humildad dara buenos resultados y
que ella es también mas dificil que en otros lugares, debido a la
conciencia de la superioridad europea que se adquiere muy
rapidamente. Pero los sudamericanos son muy susceptibles: quieren
aprender de Europa, pero a condicion de que no se les pregone a los
cuatro vientos las virtudes de la tierra de los dioses.*®

Jean Golfin podria ser el ejemplo mas claro de los frailes que pasaron por la
comunidad, con un compromiso limitado con la obra emprendida en América Latinay
en el Rio de la Plata. En su caso, cierta inestabilidad que le quitaba potencia a su
innegable inteligencia, a la que aludia el provincial Debroise afos mas tarde, podria
explicar sus vacilaciones. En 1965, ante las primeras dudas sobre la permanencia de
Golfin en la Orden y un posible servicio parroquial para la arquidiocesis de Toulouse,
Debroise sostenia: “El Padre es muy dotado, de una inteligencia muy aguda, pero le
falta fundamentalmente esa estabilidad que requiere el servicio parroquial regular.*®

® [C. Golfin] Notes sur la fondation de Montevideo, 1958, 16 f., ADPT. Section 1 M-Montevideo-
Documents officiels-K2100-K 2300/ K.2.201.

7 [C. Golfin] Notes sur la fondation de Montevideo, 1958, f. 13.

8 [C. Golfin] Notes sur la fondation de Montevideo, 1958, f. 15 y 16. El texto fue publicado en Toulouse:
Fr. Christophe Golfin, (1958) “"Nos missions en Amérique Latine. Montevideo”, Entre Nous, n° g, pp. 11-
19.

9 Carta de Emmanuel Debroise OP, provincial de Toulouse, a Mons. Joseph Chansou, vicario de Toulouse,
Toulouse, 19 noviembre 1965. ADPT. Section 1/Golfin.
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Por un lado, llama la atencidon que un joven sacerdote, que insistia en su especial
interés por los estudios orientales, haya sido enviado en dos ocasiones al Rio de la
Plata. Por otra parte, podria comprenderse la complejidad en la toma de decisiones
por parte del provincial: los frailes de Toulouse no tenian misiones en Asia, y quizas, a
la distancia, Fr. Debroise podia suponer que “el exotismo”, inexistente, del Uruguay
podria crear nuevas motivaciones en Golfin. En resumen, fueron contadas y muy
valiosas las excepciones de los frailes que “instalaron” sus proyectos de futuro en
Ameérica Latina.

Cuestionamiento de las raices espanoles e italianas de la region

En 1959, la llegada de nuevos frailes y el nombramiento de Georges Morelli OP
como prior marcaron la reorientacidon de la obra apostdlica, dirigida ahora a grupos
sociales y culturales mas amplios y variados, no exclusivamente catélicos. El arribo de
cuatro religiosos -Morelli, Francois-Xavier Harguindéguy, Francois Malley y Daniel
Gilbert- coincidio con la victoria de la Revolucién cubana. Algunos de los frailes
depositaron en este evento grandes expectativas, a partir de su mirada francesa,
aguardando "“una especie de segundo nacimiento de estos paises todavia
adolescentes”.

El continente en su conjunto no habia tenido una responsabilidad
palpable en la historia mundial desde su independencia. [...] Pues bien,
he aqui un hecho nuevo: el de Cuba. Su principal significado nos parecia
ser el paso de un cierto mito de la independencia a un verdadero
descubrimiento del significado de la justicia.>®

En Uruguay, la victoria revolucionaria provocd reacciones diversas en los
ambientes catdlicos, cuyos origenes y motivaciones eran dificiles de identificar para
los franceses.

Por otra parte, Georges Morelli?* -inteligente, de profunda espiritualidad y con
una solida formacion teoldgica tomista- tenia indudablemente una personalidad

2° Pour un apostolat dominicain dans le Rio de la Plata (1962). Montevideo, 1. ADPT. Montevideo I-
Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.300.

21 Georges Morelli OP [Alexandre o Alex] (Marsella, 1919-1979) Ingreso a la Orden en 1936, hizo su
profesion solemne en 1941 y fue ordenado en 1942. Inicié su ministerio en Alemania, en Disseldorf, y
fue prisionero en el campo de concentracion de Dachau. De nuevo en Francia, fue prior de los
conventos de Marsella y Toulouse. Entre 1959 y 1965 fue prior del convento de Montevideo. Al retornar
a su pais, fue prior de la Sainte-Baume. Entre 1967 y 1979, en México, fue capellan de la Accion Cristiana
Obrera, trabajo en la pastoral universitaria y vivio en el municipio de Netzahualcdyotl. Desde 1969
colaboro en el Secretariado Social Mexicano y se integro a los Encuentros de “Justicia y Paz” y al equipo
de Tedlogos de la Liberacion. En 1969, defendid su tesis de licenciatura Libérez mon peuple. Foi et
libération, en el Studium de Le Saulchoir.
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compleja. Era un hombre de “naturaleza extremadamente sensible”, segin su amigo
Francois Malley, y a menudo contradictoria. Morelli habia sido prisionero en el campo
de concentracion de Dachau: esta dura experiencia habia dejado secuelas, en especial
cierta inestabilidad emocional y un espiritu atormentado, “en busca de tierras de
angustia” (Laffay, 2015)?2. Puesto que Morelli era el superior de la comunidad, su
estilo personal marco las relaciones de los dominicos con la provincia de Toulouse y
con las autoridades de la Iglesia uruguaya, que fueron accidentadas.?3

Desde el inicio de su gestion como prior, Morelli emprendio “el viraje”, trabajo
“de seria recuperacidn, de re-lanzamiento de nuestra Provincia”. Su fina inteligencia y
su agudo espiritu critico se manifestaron en varios frentes. A sus ojos, Uruguay no
ofrecia un panorama alentador: era un pais “donde se vive la ignorancia religiosa, el
laicismo, el cientificismo, donde florecen las sectas”.?*# Consideraba a “los
fundadores”, como muy “alejados de nuestra vision apostdlica”?> y no dudaba en
pedirle al antiguo provincial Rande que ni viajara a la region ni obstaculizara su trabajo
de renovacion:

Es bastante seguro que nuestro puesto en Montevideo y su sucursal en
Buenos Aires han cambiado por completo su estilo durante el Ultimo
ano. No encontrara mucho de la fundacion anterior (...). Permitame
anadir personalmente que, si hice el gesto de dejar Toulouse, donde
obstaculizaba sus propias perspectivas de insercion del convento de
estudios, le agradeceria fraternalmente que me dejara trabajar
tranquilo en estos dos paises del fin del mundo.2¢

Bajo el priorato de Morelli, comenzo6 a enturbiarse el clima fraterno de los
primeros anos de la fundacidn. Las circunstancias de la Iglesia universal y los cambios
dentro de la Orden dominicana condujeron a la definicion de posiciones que podian
llegar a enfrentarse. Pronto se manifestarian las tensiones entre concepciones
eclesiasticas diversas, asi como el choque entre personalidades inestables o que

22 La expresion proviene del libro que Morelli habia escrito a partir de su experiencia en el campo de
concentracion de Dachau: Terre de détresse, (1947).

23 El traslado de Morelli, un fraile importante en la provincia, a América Latina podria haber tenido
justificativos diversos. Algunas fuentes manifiestan que el viaje se debid a su destitucion de algunos
cargos por su toma de posicion contra la tortura aplicada por las fuerzas francesas en la guerra de
Argelia. Sus sermones sobre el tema habrian provocado la reaccion de las familias cuyos miembros
luchaban en el norte de Africa (Laffay, 313-314).

24 Carta de Georges Morelli OP, prior, a Sébastien Tauzin OP, provincial de Toulouse, Montevideo, 10
mayo 1960. ADPT. Section 1/ Morelli. Cuando Morelli se refiere a “las sectas”, es posible que aluda a las
logias masonicas.

25 Carta de Morelli a Tauzin, Montevideo, 21 diciembre 1959. ADPT. Section 1/ Morelli.

26 Carta de Morelli a Rande, Montevideo, 28 febrero 1961. ADPT. Section Ili/ Morelli. Cit. en Laffay: 318.
En carta al provincial Tauzin, sobre el mismo tema Morelli reafirmaba: “Solo pido una cosa: que nos
deje trabajar en paz, y que no venga a destruir el trabajo que estamos haciendo”. Nota de Morelli a
Tauzin, s.f., ADPT. Section 1/ Morelli.
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esperaban de la vida comunitaria compensaciones afectivas no siempre realistas. Este
habria sido el caso de los padres Morelli y Gilbert, afines en sus ideas y enfrentados
por sus caracteres, en particular por las “actitudes negativas extremadamente fuertes”
de Gilbert hacia Morelli?’, tema ampliamente documentado.

Por otra parte, el sequndo viaje del padre Lebret a Montevideo y la fundacién
del Centro Latinoamericano de Economia Humana, el Claeh, en 1957, no despertaron
ni el interés ni el apoyo de todos los frailes. Paul Ramlot fue el promotor de estos
eventos y se mantendria vinculado al Claeh hasta 1962, y Francois Malley viajo a
Montevideo, a instancias del mismo Lebret, para apoyar la publicacion de los
Cuadernos de Economia Humana. Sin embargo, los estudios para el desarrollo y las
gestiones para afirmar redes regionales en este campo fueron casi ignorados por
Morelli, Harguindéguy vy Gilbert, orientados hacia la pastoral obrera y universitaria,
con posiciones mas radicales, aunque sin fundamentos filosoficos de clara
identificacion por el momento.?®

Ademas, en esta sequnda etapa, un tema parecio volverse evidente y enojoso
para algunos de los frailes: el “patron espafio
lo que implica de voluntad de poder, falta de espiritu, de dialogo, de condenaciones
sumarias, definiciones tajantes, obsesiones con lo sexual, etc.. [...] todo esto es

| A\ |ll

de la Iglesia latinoamericana, “por todo

supremamente irritante para un francés que toma contacto con el mundo
hispanico”.?9

Desde 1960, a un ano de su llegada a América, Fr. Harguindéguy3°, categdrico
en sus afirmaciones y tajante en sus maneras, escribia a Toulouse acerca del estilo
uruguayo y de las dificultades que este implicaba para los proyectos dominicanos:

%7 Carta de Paul Ramlot OP, prior, a Joseph Kopf OP, provincial de Toulouse, Montevideo, 28 mayo 1967.
ADPT. Section 1M-Montevideo-Documents officiels-K 2400-K 2500/ K. 2.502. En la misma seccion del
Archivo de la Provincia de Toulouse, se encuentran cartas de enfoque muy semejante, escritas en 1965
al provincial Debroise por laicos y religiosos de Montevideo. Por ejemplo: Carta de la Hna. Eloisa Chouhy
OP a Debroise, Montevideo, 1° noviembre 1965; carta de Henry Bondonneau a Debroise, Montevideo, 3
noviembre 1965; carta de Chula Ponce de Leon a Debroise, Montevideo, 13 diciembre 1965. ADPT.
Montevideo II-Documents officiels-K 2400-K 2500/ K.2.404.

28 De manera paralela, desde abril de 1965, Fr. Lebret comenzé a afirmar que los dos nuevos polos
prioritarios para “Economia y Humanismo” eran Venezuela y Chile, considerando que la ciudad de
Valencia, en Venezuela, deberia volverse el eje de las acciones en América el Sur. Podemos pensar que
estas afirmaciones habran creado cierto desconcierto en quienes venian trabajando en la linea
lebretiana en el Rio de la Plata. Carta de Lebret a Debroise, Paris, 10 abril 1965. ADPT, Montevideo. II-
Documents officiels- 2400-K 2500/K.2.404.

29 Pour un apostolat dominicain dans le Rio de la Plata (1962). Montevideo, f. 7. ADPT. Montevideo |-
Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.300. Este texto fue publicado en Entre nous, n° 4-Nouvelle série
(abril 1962): 1-8.

3 Frangois-Xavier Harguindéguy OP [Jean-Pierre] (Méharin, 1925- Mane, 1998) Dominico desde 1945,
fue ordenado sacerdote en 1951. En 1959 se integrd a la comunidad de Montevideo y trabajé en la
pastoral universitaria. Mons. Barbieri, arzobispo de Montevideo, solicitd su salida de Uruguay después
de una seria investigacion, en diciembre de 1961. En Francia dejo la Orden vy solicitd, en 1964, la
reduccion al estado laical. Era inteligente, apasionado, y de espiritu “anarquista” seguin sus superiores.
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Hay que matizar la famosa afirmacion de que el uruguayo es europeo -
por su cultura, sus gustos- (europeo significa francés en este caso). (...)
En realidad, visto mas de cerca, hay un doble caracter en cada
uruguayo. Lee a los autores franceses de buena gana, pero reacciona y
actua en la vida a la manera espanola.

Resultan iluminadoras, aunque no sorprendentes, estas afirmaciones que
distinguen, con cierta frialdad, “lo espafiol” de "“lo europeo”, asimilado a “lo francés”.
Podriamos preguntarnos en qué consistia esa “manera espafiola” que parecia
representar una barrera para un trabajo teoldgico serio y para “una estrategia
concreta: la formacion de una accion catdlica, realmente tal, en el dmbito obreroy en
el ambito estudiantil”. Ademas de ciertos prejuicios, curiosos y también explicables en
un vasco de frontera como Harguindéguy, llaman la atencion las amplias aspiraciones
de los dominicos de la seqgunda ola. “"Cabe preguntarse -precisaba Harguindéguy- si el
contexto social, las presiones del entorno, nos permitiran un trabajo eficaz de reforma
de las mentalidades. En realidad, la pregunta mas fundamental es: ;podemos
intervenir en el devenir y el crecimiento de un pais?”. Agregaba: "Nos sentimos tan
diferentes”.3* Evidentemente, los frailes estaban persuadidos de que “aportaban a
América Latina algo que no aportan otros sacerdotes, procedentes de Espaia o Italia”.
32 También pareceria que deseaban lograr demasiado pronto cambios profundos.

En cuanto a los textos de Morelli, un espiritu dificil de serenar y complacer, en
ellos conviven dos ideas. Por un lado, se desarrolla el concepto de una excesiva
influencia europea en el Rio de la Plata. Por otro, Morelli cuestiona también la
religiosidad local, con cierta crispacidn. Parecia atribuir a la influencia “italo-espafiola”
la ausencia de un laicado formado y adulto, la ignorancia de los fieles y “una religion
centrada en practicas externas, cercana a lo teatral”.33 Hacia 1970, ya establecido en
México, Morelli rememoraba su llegada a Uruguay de esta manera:

Vivi mis primeros afios de América latina en Uruguay; viajaba a
Argentina con frecuencia. Los pueblos del Cono sur son el fruto de una
inmigracion europea masiva. En aquella época la influencia de la Iglesia
francesa era dominante. Maritain era reivindicado por numerosos
grupos politicos cristianos, que pretendian fundamentar su accion en
las enciclicas sociales [...]. En aquella época, el padre Lebret tuvo
también una gran influencia. Viajo con frecuencia por todo el

3t Informe de Francois-Xavier Harguindéguy OP a Tauzin, Montevideo, s.f. [1960]. ADPT. Section 1/
Morelli.

32 Pour un apostolat dominicain dans le Rio de la Plata (1962). Montevideo, f. 7. ADPT. Montevideo I-
Documents officiels K 2100-K 2300/ K.2.300.

3 Pour un apostolat dominicain dans le Rio de la Plata..., f. 2. ADPT. Montevideo I-Documents officiels K
2100-K 2300/ K.2.300.
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continente donde disemind equipos de Economia y Humanismo.
Entonces se cantaba los salmos de Gelineau, traducidos al espanol. Se
leia la Biblia de Jerusalén.34

Convengamos que se vivian momentos dificiles y de profundos cambios en el
mundo, en Europa, en América Latina, y en la Iglesia catdlica. Admitamos también
que estos generosos dominicos parecian no asumir la irremediable variedad humana 'y
la ineludible realidad histdrica en tierras de colonizacion espafiola. Como sea, en la
comunidad de Montevideo esta contrariedad parecio ser especialmente notoria en el
periodo en que Morelli, Harguindéguy y Malley conformaron el nucleo fuerte de la
comunidad, entre 1960y 1961.35

A esta inquietud local se sumaba un tema dominicano de ultramar,
embarazoso o doloroso segun cada personalidad: el sentimiento de la “falta de interés
en esta fundacion distante” por parte de la provincia de Toulouse. A fines de los 5o, Fr.
Golfin sostenia que los frailes que volvian a Francia, desde el Cono Sur, encontraban
“un mundo demasiado cerrado sobre si mismo y sus problemas internos, limitado a
sus horizontes”3®, sin embargo él mismo resolvid vivir en Francia, cobijado en ese
mundo “demasiado cerrado”. Casi diez afios mas tarde, esta inquietud sequia
manifestandose. El padre Daniel Gilbert la expresaba de manera mas rotunda: “Si es
cierto que nuestra casa en Montevideo necesita mas que nunca del apoyo de su
provincia..., es mas cierto aun que la Iglesia de Francia, y nuestra provincia de
Toulouse en particular, tienen ain mas necesidad de América Latina para ser fieles a
su vocacion”.3 Nunca hubo respuestas claras desde Toulouse.

El suefio de una “América latina mas auténtica”

Durante el periodo fermental que siguio al Concilio y mientras se preparaba la
Conferencia de los obispos latinoamericanos de Medellin, se desplegaron nuevas
miradas dominicanas hacia la region y hacia el continente. A partir de algunos
conceptos o preconceptos en torno a la mision, que se desarrollaron en la comunidad

34“Ce continent est un volcan... *, texto de G. Morelli sin titulo ni fecha; 31 p. manuscritas, cit. en Malley,
1986: 203-204.

35 Carta de Morelli a Tauzin, Montevideo, 20 abril 1961. ADPT. Section 1/ Morelli.

3% [C. Golfin] Notes sur la fondation de Montevideo, 1958, f. 10. ADPT. Section 1 M-Montevideo-
Documents officiels-K2100-K 2300/ K.2.201.

3 [V. Gilbert], Communauté Dominicaine de Montevideo, febrero 1967, f. 6. ADPT, Section 1 M
Montevideo-Documents officiels-K 2400-K 2500/K.2.500.
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o en algunos frailes influyentes, comenzé a elaborarse el imaginario de una “América
latina mas auténtica”.

Si bien esto se dio, de manera esporadica, desde comienzos de los 60, a partir
de 1968 esta idea se repitid, en dos lineas bastante diferentes. Este estado de animo
habria contribuido, de manera significativa, en la crisis final de la comunidad de
Montevideo.

Por un lado, Frangois Malley3, recién llegado de Francia en 1968 como prior de
la comunidad, expresaba pocas esperanzas en la accion dominicana en Uruguay, pero
mucha ilusion ante la insercion de algunos frailes en zonas andinas, “una Ameérica
latina mas auténtica, porque es precisamente menos ‘latina’ que Uruguay, ‘palido
reflejo de Europa’ como se ha dicho”. En carta al padre Kopf, provincial de Toulouse,
agregaba “La comunidad trabaja bien y con seriedad; pero siento que estamos aqui un
poco como ‘soldados perdidos’.39 Pareceria que Malley, quien sabia que llegaba a una
comunidad “quebrada”, fue sumamente permeable a la opinidn de algunos frailes y
asumio actitudes un tanto extremas, con una experiencia acotada del continente y
con muchos deseos de abandonarlo cuanto antes. Desde su llegada, Malley se
intereso y se adentro en la realidad latinoamericana, pero manifesto una fortaleza
limitada. En sus cartas repite con excesiva frecuencia: “Estoy agotado”; “Este
continente es agotador”; “Ameérica Latina es agotadora”. En agosto de 1969, cuando
ya se habia resuelto cerrar la comunidad de Montevideo, los juicios de Malley se
volvieron aun mas duros: “Uruguay es un pais sin esperanza. Han pasado por aqui
algunos padres franceses, muy impresionados por el ritmo de ‘cementerio’ de este
pais”.4° Estas sombrias expresiones - que tenian fundamentos reales, durante el
periodo de tensiones y violencia, de guerrillas y de represion que se vivia en Uruguay y
en otras regiones del continente- contrastaban con la ilusion por la mision
latinoamericana que el propio Malley habia experimentado a comienzos de los 60, y
que se vio frustrada por los llamados desde Francia. Sin embargo, el retorno a su pais y
a las obras del padre Lebret no habia resultado consolador para Malley, quien inicié un
proceso de insatisfaccion progresiva ante todas las opciones que la vida dominicana le
ofrecia (Monreal, 2021b).

Por otro lado, ante la situacidn critica de la comunidad y el sequro traslado de
algunos frailes hacia Peru, con un enfoque muy diverso al anterior, se potencio el tema

3® Norbert Malley OP [Simon Francois] (Chamaliéres, 1914-Lyon, 1993) Ingresé a la Orden en 1934 y fue
ordenado en 1939. Miembro del equipo de Economia y Humanismo desde 1941, prior del colegio de
Oullins (1965), superior de la casa de Montevideo (1968), prior del convento de Montpellier (1970).
Residié en Montevideo en dos periodos: 1958-1960 y 1968-1970. Publicd numerosas obras de teologia;
en 1974 tradujo al francés la primera edicion de Teologia de la liberacion. Perspectivas de Gustavo
Gutiérrez (Salamanca, 1972) /Théologie de la libération. Perspectives (Bruxelles, 1974).

39 Carta de Frangois Malley OP a Kopf, Montevideo, 15 abril 1969. ADPT, Section 1 M-Montevideo-
Documents officiels. K 2400-K 2500/ K. 2.504.

4° Carta de Malley a Kopf, Montevideo, 6 agosto 1969. ADPT, Section 1 M-Montevideo-Documents
officiels. K 2400-K 2500/ K. 2.504.
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de la integracion de América Latina como una prioridad. Esta fue la posicion de Jean-
Baptiste Lasseégue**, que habia tejido amistad con un grupo de laicos uruguayos entre
los que se destacaron Alberto Methol Ferré y Héctor Borrat, fundadores de la revista
“Vispera” (Monreal, 2021a: 291-295).4* Cuando llegdé a Montevideo, Lasseégue tenia 40
anos, era doctor en Filosofia y Letras por la Universidad de Toulouse-Le-Mirail,
especialista en Fray Luis de Ledn y de la escuela de Salamanca en el siglo XVI. Su perfil
académico superaba en mucho al de los frailes que lo acompanaron en la Ultima
etapa. Era un hispanista o iberista, con numerosas herramientas para analizar con
empatia la realidad de América Latina. Su traslado al Pery, donde vivio el resto de su
vida -en Cuzco y en Lima- estuvo guiado por el concepto de la “Patria grande”, tan
cercano a Methol Ferré, y por el espiritu integrador en el que la Iglesia debia jugar un
rol determinante (Methol y Metalli, 2006: 43-55 y 83-94; Restan Martinez, 2020: 231-
239).

Entre 1968 y 1970, las tensiones en la comunidad no dejaron de aumentar.
Mientras Paul Ramlot se mantenia apegado y confiado en sus propuestas y
actividades de “développeur/desarrollista” desde el IEPAL, el Instituto de Estudios
Politicos para América Latina fundado en 1963, otros frailes asumieron conceptos
nuevos como ejes de su accion o por lo menos de la interpretacion de la realidad que
les tocaba vivir. Comenzo a aparecer entonces, en cartas, diarios de viaje o memorias,
en tono ilusionado y casi apologético, el término “revolucion”. En ella algunos frailes
depositaban sus riesgosas expectativas.43

En sus memorias, escritas en 2003, Fr. Gilbert se refiere, mas de una vez, a sus
experiencias en Uruguay en relacion con las propuestas o acciones revolucionarias.
Evoca los acontecimientos de 1968 en México y Estados Unidos, para terminar en
Uruguay:

41 Jean-Baptiste Lasségue-Moléres OP [Martin] (Saint Pée sur Nivelle, 1926-2003) Ingresé a la Orden en
1951. Licenciado en Letras Clasicas por la Universidad de Burdeos, licenciado en Letras Modernas por la
Universidad de Paris, se doctord en Filosofia y Letras en la Universidad de Toulouse-Le-Mirail. En 1966
viajo a Montevideo, y en 1970 e instalo en Peru. Trabajo en la pastoral indigena en la region del Cuzcoy
como docente en la Universidad Catdlica del Pery en Lima. Fue fundador y miembro del Centro de
Estudios Regionales '‘Bartolomé de Las Casas' en Cuzco, obra de la Provincia dominicana de Toulouse.
42 En 1967, Héctor Borrat, Alberto Methol Ferré y Luis Meyer, secretario general del Movimiento
Internacional de Estudiantes Catdlicos/MIEC, participaron de la fundacion de la revista catolica
latinoamericana Vispera. En ella escribieron Gustavo Gutiérrez, Ernesto Cardenal, Lucio Gera, Enrique
Dussel, Guzman Carriquiry, Héctor Borrat, César Aguiar, Romeo Pérez, Rodriguez Bossi, Pablo
Dabezies, Luis H. Vignolo, entre otros. La revista se editd hasta su cierre, en 1975, por la dictadura.

43 Los términos “revolucion”, e incluso “violencia”, fueron adoptados como posibles soluciones para la
superacion de la problematica econdmica y social latinoamericana, y de sus dependencias historicas de
Gran Bretafia y los Estados Unidos. Llama la atencion la ausencia de matices y el tratamiento de todo el
continente, que conocian solo en parte, como una unidad. Este hecho irritaba a Ramlot, conocedor
profundo de América Latina y de sus diversas regiones. Hasta 1970, fecha de clausura de la casa de
Montevideo, el término “liberacion” no aparece en la documentacion estudiada. Muy breves
comentarios, sin opinion personal, sobre la Conferencia de Medellin solo aparecen en el “Diario de
viaje” de Malley, en la primera quincena del mes de setiembre de 1968.
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El "*mayo francés” y las manifestaciones estudiantiles de Uruguay son
del mismo afio, tienen el mismo caracter pero no la misma seriedad.
Los estudiantes protestan contra las "democracias” de sus respectivos
paises. Tratan de asociar a los trabajadores a su protesta, por lo general
no tienen éxito, lo que habria sido, propiamente hablando, la
Revolucion. [...] En Argentina como en Uruguay, el clima es
francamente revolucionario. La guerrilla es montonera en Argentina,
tupamara en Uruguay. 44

Por su parte, en su Diario de viaje de 1968, el padre Malley parece tomar
progresiva distancia del padre Ramlot, su compafiero en los proyectos lebretianos,
para acercarse a experiencias filo-revolucionarias.

Reflexiones finales

En el estudio de los origenes, el desarrollo y el agotamiento del proyecto
dominicano francés en Uruguay, se evidencia la complejidad de esta experiencia
humana y religiosa, y la multiplicidad de factores que influyeron en sus diversas
etapas. Esta complejidad se vio, por otra parte, incrementada por los profundos
cambios que tuvieron lugar en América Latina y en la Iglesia universal, entre 1950 y
1970.

En el proyecto de fundacion en el Rio de la Plata, que comenzd a esbozarse a
fines de la década de 1940, incidieron factores, que se habian esfumado o cambiado
drasticamente treinta afos mas tarde. La region, el pais, la Iglesia de llegada no eran
los mismos en 1953 que diecisiete afios mas tarde. Tampoco eran los mismos los
frailes, ni la Orden, ni la provincia de Toulouse, ni sus proyectos de mision. Todos
estos elementos mediarian en la evolucion de las “miradas” y en la definicion de las
“visiones” que los diversos frailes elaboraron de estas regiones.

Siguiendo conceptos de Tangi Cavalin, la comunidad de Montevideo respondid
al imaginario catolico de mision, originado en el siglo XIX, en tanto implicd el envio y
de alguna manera el exilio de los religiosos, que sin embargo no dejaban de circular y
de volver periédicamente a Francia (2016: 2). Al salir de la Segunda guerra mundial,
“la “utopia misionera”, bajo muy diversas formas, y “el modelo comunitario”
mantuvieron su vigencia, a pesar de las formas innovadoras, y cuestionadas, que fue
tomando la vida religiosa. Precisamente Cavalin orienta sus reflexiones hacia el
ensayo de los “curas obreros”.

La experiencia de Montevideo, siguiendo estructuras clasicas, incluy6 posturas
y proyectos muy diversos: los frailes, seguramente con las mejores intenciones,

“ ADPT, Gilbert, Les Miettes..., 13.
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pusieron en practica modos diferentes de insercion, a menudo con un diagndstico
somero de la sociedad y de la Iglesia de llegada. Los tanteos, los avances y retrocesos,
las situaciones de incomprensién en algunos casos podrian explicar visiones crudas y
juicios severos de algunos religiosos. Si bien, desde 1953, hay unanimidad en que la
esencia de su obra seria la de “transmitir a las didcesis latinoamericanas lo que se hace
sabia y eficazmente en este laboratorio del cristianismo en el que se ha convertido
Francia”5, para varios Uruguay y la region se transformaron en una “tierra de
angustia”, al decir de Morelli al salir de Dachau.

A pesar de todo, no se puede ignorar que varios frailes “se hicieron”
latinoamericanos y vivieron en América Latina casi hasta su muerte: Daniel Gilbert, el
radical; Jean-Baptiste Lasseque, el intelectual hispanista; Georges Morelli, el buscador
de situaciones extremas; Paul Ramlot, el desarrollista discipulo fiel de Lebret; Antonin
Peyronnet, el fraternal cuyo retrato preside aun la sala del convento de Buenos Aires.

45 Carta de Peyronnet a Nicolas, Montevideo, 3 diciembre 1953. ADPT, Section 1. Montevideo-
Documents officiels/K 2100-K 2300. K.2.201.
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