Humanismo renacentista: los conceptos
de libertad y dignidad en Pico della Mirandola
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Resumen: El escrito se centra en el humanis-
mo renacentista, con el objetivo de analizar
los conceptos de dignidad y libertad en el De
dignitate hominis (1486) de Pico della Miran-
dola. Si bien este texto se toma como para-
digmatico del giro antropolégico humanista
respecto de la Escolastica, con todo, creemos
que dicha revalorizacién del hombre no se
hace desde si, sino desde Dios. Para ello
analizaremos algunas de las “voces” que se
hallan en Pico, como ser Zoroastro, Hermes,
Duns Escoto, que terminan por confluir en
una concepcién de dignidad humana fun-
dada en la relacién con Dios.
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Abstract: The brief focuses on renais-
sance humanism, in order to analyze the
concepts of dignity and freedom in the
De dignitate hominis (1486) of Pico della
Mirandola. While this text is taken as a
paradigm of humanistic anthropological
turnaround from scholasticism , however,
we believe that this revaluation of man is
not from itself but from God. We will ana-
lyze some of the “ voices” that are in Pico,
such as Zoroaster , Hermes , Duns Scotus,
which eventually merge into a conception
of human dignity based on the relation-
ship with God.
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1. Introduccion

Este trabajo se centrara especificamente en lo que -siguiendo la clasi-
ficacion de Gabriela Rebok en “La disputa del ‘Humanismo’ y ‘Antihuma-
nismo’ contemporaneo”!- se denomina la segunda etapa del humanismo
histérico, a saber, el humanismo renacentista. Lo que se pretende mostrar es
que, si bien el humanismo renacentista se ha caracterizado por su giro antro-
pocéntrico respecto de los siglos XII y XIII, con todo, revaloriza al hombre y
su dignidad desde una base fundamentalmente teolégica. Para argumentar

! G. ReBok, “La disputa del ‘Humanismo’ y ‘Antihumanismo’ contemporaneo”, Anales
de la Academia Nacional de Ciencias de Buenos Aires XXVI/2 (1992), pp. 544-558.
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a favor de dicho giro paradéjico, abordaremos el escrito EI Discurso sobre la
dignidad humana?, texto paradigmaético de dicha etapa, cuyo autor es Pico
della Mirandola. En efecto, si bien en el humanismo el hombre se piensa des-
de el hombre (giro antropocéntrico), paradéjicamente su dignidad alcanza
plenitud en su relacién con Dios.

Rebok explica que el término “humanismo” es una expresion tardia®
(siglo XIX) que se refiere a la preocupacién por la dignidad humana y su
fundamento en la libertad. Ahora bien, la autora sefala que si se sigue una
perspectiva histdrica de dicho concepto, se podra ver que le caben al menos
tres periodos diferenciados: un primer humanismo histérico, presente en el
proyecto educativo griego en su versioén helenista; un segundo humanismo
histérico, de corte renacentista, que es el que nos ocupa en este trabajo, y un
tercer humanismo histérico o neohumanismo, que se conforma a partir de
las ideas de Rousseau y culmina con la Aufklirung alemana. Respecto del
segundo, son tres los ejes culturales que lo configuraron: uno fue la relectura
romana de la paideia griega, cuya educacion buscaba alcanzar la excelencia
o areté; el segundo de tinte cristiano, fue el de considerar al hombre como
imagen y semejanza de Dios Creador, ubicandolo a aquél como centro del
mundo; y el tercero fue el crecimiento del poder del hombre a partir de la
ciencia*. Tales ejes a su vez estuvieron intercomunicados a partir de dos no-
ciones claves: la dignidad y la libertad humanas, en tanto que el hombre es
digno y su dignidad se asienta en su libre albedrio.

Tales conceptos serdn desarrollados en este escrito. El mismo se orga-
nizard entonces en una primera parte con el andlisis de lo que los especia-
listas medievales entienden por humanismo y renacimiento. Luego se to-
mara como caso paradigmatico del humanismo renacentista la concepcién
que sobre dignidad y libertad —conceptos claves de este periodo- tiene Pico
della Mirandola. Para ello presentaremos previamente aquellas teorias que
aparecen latentes en este escrito, y que es necesario explicitar: hermetismo,
zoroastrismo, orfismo y cdbala. Ademas, veremos como algunas de las ideas
sobre la creacion divina de Pico ya estaban presentes un siglo antes, por

2 Prco DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, Trad. de Ruiz Diaz, Gon-
court, 1978 (editado en www .elhilodeariadna.com).

* G. ReBok retoma esta idea de E. MoRIN, Pensar Europa, trad. B. Anastasi, Barcelona,
Gedisa, 1988, p. 77.

* Cf. G. ReBok, “La disputa del ‘Humanismo’ y ‘Antihumanismo’ contemporaneo”,
pp. 547-548.
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ejemplo, en Juan Duns Escoto®. Finalmente, se intentara dejar planteada la
paradoja que de fondo encontramos en la base del humanismo renacentista.

2. Los “humanismos” y los “renacimientos” en la Edad Media

Detengdmonos en el contexto histérico que antecedi¢ al segundo hu-
manismo histérico para tener una mayor comprension filoséfica del mismo.
Si nos ubicamos en el periodo que abarca desde los siglos X al XV, descubri-
remos que algunos especialistas medievales hablan de dos renacimientos o
humanismos anteriores al mencionado por Rebok como paradigmatico. En
efecto, de acuerdo a la postura de Paul Vignaux en EI Pensamiento en la Edad
Media, ésta alberga dos renacimientos: el carolingio (siglo X) y el renacimien-
to del siglo XII. En ambos ya estan presentes algunas de las ideas principales
del humanismo renacentista del XV, y es por ello que me parece interesante
hacer, aunque sea brevemente, una descripciéon de los mismos.

El renacimiento carolingio se extendi6 sobre los reinos de Carlomagno,
Luis el Piadoso y Carlos el Calvo. En el caso del primer reino, tuvo como des-
tacado intelectual a Alcuino, monje de York, nacido hacia el 730, y llamado
a la corte de Carlomagno. El ideal de Alcuino era “levantar en Francia una
nueva Atenas, superior a la antigua, puesto que tendra las ensefianzas de
Cristo””. Aquél, empapado por la metafisica cristiana, creia que la busqueda
de la areté griega iba a ser lograda efectivamente gracias al ideal cristiano.

Asi como en Grecia se daban las siete artes liberales en tanto pilares de la
paideia, asi también surge el septenario medieval, un conjunto de disciplinas que
constitufan la base para la formacién humanista: un primer grupo se encontra-
ba formado por la gramatica, retérica y dialéctica (trivium), y el segundo se for-
maba por la aritmética, geometria, musica y astronomia (quadrivium). En efec-
to, a finales del siglo XII Paris aparecia efectivamente como la “nueva Atenas”.

Otro destacado intelectual del renacimiento carolingio fue Juan Escoto
Erigena, quien naci6 en Irlanda en el siglo X. Este tenia como punto de partida
especulativo el texto sagrado, y para €l los Padres de la Iglesia eran los intér-

> Cf. J. FErRATER MORA, Diccionario de filosofia, t. 1, Barcelona, Ariel, 1999, pp. 463-464.
Ferrater Mora afirma justamente que Pico tiene como influencia explicita la teoria es-
cotista de la creacion.

6 Cf. P. VIGNAUX, El Pensamiento en la Edad Media, México, Fondo de Cultura Econémica,
1954, pp. 13y ss.

7 P. VigNaUX, El Pensamiento en la Edad Media, p. 13.
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pretes de dicho texto. Ya desde el siglo X (en realidad desde el surgimiento
de la filosofia cristiana) estard presente la idea de que la razén como facultad
humana tiene la tarea de comprender la Revelacion. Erigena filosofa a partir
de la nocién de deificatio, consistente en que después del fin de este mundo,
toda naturaleza (espiritual o corporal) parecera no ser mas que Dios®.

Ya en el renacimiento del siglo XII, todo aquel que quisiera ser te6logo
debia ser antes filésofo, es decir, manejar a la perfeccion las artes liberales. A
los ojos de algunos tedlogos, los ejercicios que ensefiaban a discutir les pare-
cfan no sélo fascinantes, sino también necesarios para alcanzar la verdad. Es
importante destacar en este siglo la entrada de la 16gica aristotélica a Europa
por medio de la via 4rabe. Esta insercién del Organon aristotélico alimenté
mas aun la pasién por las artes liberales, en particular por el trivium. Como
manifiesta Paul Vignaux, del renacimiento del siglo XII saldra la Escolastica
de los siglos XIII y XIV. Entre los siglos XII y XIII se ve la impronta de este
aire especial en las asignaturas de las universidades, que recibian el nombre
de humanidades: filosofia, retdrica, filologia, entre otras.

En suma, vemos c6mo los especialistas medievales hablan de dos hu-
manismos renacentistas anteriores al del siglo XV: el carolingio y el del siglo
XIL en el caso del primero destacan las figuras de Alcuino reivindicando
las artes liberales, en particular la gramatica y la dialéctica, y Erigena, sobre
todo con su nocién de deificatio. En cuanto al renacimiento del siglo XII, se
resalta el papel de la l16gica aristotélica. Todos estos elementos confluirdn en
el humanismo renacentista del siglo XV.

Una linea de investigacién dentro del pensamiento politico de la Edad
Media’, entiende que en absoluta vinculacién con el movimiento comunal al
norte de Italia en el siglo XIII se recupero el concepto de ciudadano (civis) al
que se le aplicaba las caracteristicas de auténomo e independiente, en contras-
te con el concepto de stbdito (sub/ditus), mero receptor de leyes impuestas.
En el &mbito académico, a fines del XIII en Europa, especialmente en Oxford,
hubo transformaciones en el campo de las ciencias naturales en cuanto la ob-
servacion y la experimentacién comenzaron a tomar mayor fuerza, logrando
que progresivamente el método escolastico fuera dando paso a nuevos méto-
dos para acceder al conocimiento verdadero. Asi paulatinamente el homo se
volvib el centro en las ciencias naturales, despojandose progresivamente de

8 Cf. P. VieNaux, El Pensamiento en la Edad Media, p. 18.
? Por ejemplo, la que sostiene W. ULLMAN, Historia del pensamiento politico en la Edad
Media, Barcelona, Ariel, 1997.
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todo contenido teologal. En esa misma tendencia, en las artes plasticas pudo
observarse como la figura abstracta y tipificada del hombre fue reemplazada
“por la figura humana en toda su sustancial individualidad y con el realismo
mas concreto”'’. Todo ello tuvo que ver, en parte, por el ingreso de Aristételes
a occidente a partir de los drabes, durante los siglos XII y XIII, recuperdndose
una concepcién del hombre natural, sin referencias al hombre renovado por
el bautismo. Ahora bien, Umanista se usé en Italia para referirse a los maestros
que se consagraban a los studia humanitatis, a saber: historia, poesia, retori-
ca, gramatica y filosofia moral. Esta tendencia al estudio de las humanidades
conjuntamente con los diferentes acontecimientos anteriormente descriptos
fraguaron lo que se ha denominado el movimiento humanista renacentista'.

Superando esta perspectiva de referirse a los movimientos de los siglos
Xy XII como humanistas, Silvia Magnavacca, especialista del periodo rena-
centista, en uno de sus articulos? argumenta a favor de considerar el rena-
cimiento como un periodo con autonomia e identidad propia, destacando la
importancia del humanismo renacentista como condicién de posibilidad de la
Edad Moderna. Dice:

“Esto es lo que hace del humanismo renacentista un momento per
se en la historia de la filosoffa: para llegar al ego cogito cartesiano
con y desde el que las cosas son, era necesario que antes el yo se
autoconstituyera, es decir, que el hombre recuperara el centro del
escenario en la reflexién filoséfica”™.

En efecto, una de las tesis que caracterizan la definicién de lo que fue
el humanismo en el renacimiento es justamente el giro antropocéntrico por
el cual el hombre se pensé desde si mismo. Es decir, el humanismo pone el
acento en el valor del hombre y su dignidad, la cual se asienta en su libertad
y capacidad creadora. El hombre es visto como una naturaleza indefinida
que es libre para elegir qué hacer consigo mismo. Justamente por ello puede
actuar conforme a ciertos valores religiosos trascendentes, o por el contra-

10 W. ULLMAN, Historia del pensamiento politico en la Edad Media, p. 158.

1t Cf. E. CoLoMER, Movimientos de Renovacion. Humanismo y Renacimiento, Akal, Ma-
drid, 1997.

2 S. MacNavacca, “Del microcosmos al macrohombre: Un nuevo paradigma huma-
nistico en Pico Della Mirdndola” en F. Bertelloni, G. Burlando (eds.), La filosofia medie-
val, Madrid, Trotta, 2002, pp. 319-335.

'S, MacNavacca, “Del microcosmos al macrohombre...”, p. 320.
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rio, desconocer el llamado de la trascendencia. Detengamonos en esta dltima
afirmacién. En efecto, Aristételes ya habia visto esta disyuntiva cuando en
Etica a Nicomaco trata el tema de la felicidad en intima vinculacién con la
contemplacién. Lo que nos interesa de este texto es la disyuntiva planteada:

“Tal vida, sin embargo, seria superior a la de un hombre, pues el
hombre viviria de esta manera no en cuanto hombre, sino en cuan-
to que hay algo divino en él; y la actividad de esta parte divina del
alma es tan superior al compuesto humano. Si, pues, la mente es
divina respecto del hombre, también la vida segtin ella sera divina
respecto de la vida humana. Pero no hemos de seguir los consejos
de algunos que dicen que, siendo hombres, debemos pensar sélo
humanamente y, siendo mortales, ocuparnos sélo de las cosas mor-
tales, sino que debemos, en la medida de lo posible, inmortalizarnos
y hacer todo el esfuerzo para vivir de acuerdo con lo mas excelente
que hay en nosotros; pues, aun cuando esa parte sea pequefia en
volumen, sobrepasa a todas las otras en poder y dignidad”*.

En efecto, como hace notar Eugenio Pucciarelli, la segunda alternati-
va es la preferida por Aristételes, pues propone entender que lo mejor del
hombre se halla en el acceso a lo divino®. Justamente es esto lo que entiendo
resulta paraddjico en el giro antropocéntrico del humanismo renacentista.
De todos modos, antes de argiiir a favor de dicha tesis, describiremos pro-
piamente este segundo humanismo histérico.

Seguin Reale y Antiseri en Historia del Pensamiento Filoscfico y Cientificos,
el término humanismo nombra el periodo del siglo XV en el que se ensefiaba
en las universidades la gramatica y la retdrica, a la vez que historia y filosoffa
moral. Para los autores latinos, el término Humanitas era similar al de Paideia,
o sea, la educacion y la formacién del hombre?, por lo que el humanismo
renacentista se caracterizé por el nuevo sentido otorgado a éste, al realzar
sobre todo su dignidad, lo que se visualizaba con mucha claridad en el arte

4 ARiSTOTELES, Etica Nicomdquea, X, 7, 1177 b 33-1178a, Madrid, Gredos, 2007, p. 220.

5 Cf. E. PucaAreLLl, Los rostros del humanismo, Buenos Aires, Fundacién banco de Bos-
ton, 1987, pp. 32-33. Cabe aclarar que Pucciarelli entiende que pueden hallarse al me-
nos dos lineas de interpretacién del movimiento humanista: una es la descripta arriba,
y otra es la que concibe el humanismo como un movimiento secular.

16 G. ReaLE, D. ANrisery, Historia del Pensamiento Filosdfico y Cientifico. Del Humanismo a
Kant, t. II, Barcelona, Herder, 1988.

7 G. ReaLE, D. Anriserl, Historia del Pensamiento Filosdfico y Cientifico, t. 11, p. 26.
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de la época. Para sendos autores, el humanismo y el renacimiento consti-
tuyeron una sola cosa en el siglo XV, puesto que el primero, en tanto que
movimiento literario, recién se dio al final del renacimiento. Segun lo que
sefiala Burckardt, los humanistas renacentistas pueden concebirse en prin-
cipio como pedagogos formados en las fuentes greco-romanas, pero que se
vieron interesados en documentos judeo-cristianos poco difundidos hasta
entonces'®. Aun cuando el mismo no sea propiamente hablando un modelo
filosofico que compartan Erasmo, Nicolas de Cusa, Marsilio Ficino, Pico della
Mirandola, etc., no se puede desconocer que todos ellos hicieron filosofia.
En sintesis, coincidimos con Adriana Arpini en estas palabras:

“Elhumanismo se esfuerza por responder ciertas preguntas: ;como
son los hombres?, ;como deben ser en cuanto a su dignidad?, ;cual
es el modo de convivencia social u organizacién politica que privi-
legia el ejercicio de la autonomia? Es, por tanto, a la vez una antro-
pologia, una moral y una politica”".

A continuacién, desarrollaremos la segunda parte de este escrito con-
cerniente en tratar uno de los textos fundamentales en lo que hemos llama-
do el segundo humanismo historico.

3. Las diversas voces en Pico della Mirandola

Sabido es que las ideas claves del humanismo -dignidad y libertad- fue-
ron expresadas por antonomasia dentro del humanismo renacentista a través
de Pico della Mirandola, en su escrito De dignitate hominis de mediados del
siglo XV. Este nos provee de una sintesis entre el cristianismo y el ideario hu-
manista renacentista, la cual se fundamenta en el concepto de dignidad. Aho-
ra bien, cabe preguntarse desde luego qué cosa es la dignidad en el contexto
de este segundo humanismo histérico y a la luz de dicha sintesis. Para ello
veremos algunas influencias en Pico, las cuales colaboraron en la formacién
del espiritu del periodo que queremos investigar.

18 Cf. J. BURCKHARDT, La cultura del Renacimiento en Italia, trad. J. Ardal, Barcelona, Iberia,
1978, pp. 168-170. Ello explicara en parte la paradoja que se presenta en el giro antro-
pocéntrico que vive este segundo humanismo.

¥ A. AreiNg, “Diversidad y reconocimiento: para una versién del humanismo. Pico de-
lla Mirandola y Bartolomé de las Casas”, en Cuadernos del Pensamiento Latinoamericano
(Valparaiso) 17 (2010) 2.
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3.1. La Escoldstica del XIV: Juan Duns Escoto y la nocién de dignidad

Habiamos dicho ya que del renacimiento del siglo XII se desprende el
movimiento escoléstico de los siglos XIII y XIV. Pico rescaté para su teoria
algunos pensadores escolasticos, como ser Juan Duns Escoto, sobre todo en
lo que se refiere a su concepcién metafisica de la creacién y su consecuente
mirada sobre el hombre. En efecto, en la cuestion XII de Quaestiones Quodli-
betales®, Duns Escoto presenta la creacién como la dependencia ontolégica
de la criatura a Dios con relacién al no-ser que la precede inmediatamente.
La creacion es el tipo de relacién que establece Dios con la criatura, en tanto
que a ésta le precede en su ser, el no-ser. La cuestién se organiza en tres
articulos: el primero, Si la relacion real de la criatura a Dios en cuanto creante
y conservante es la misma; el segundo, Si puede decirse que la criatura es creada
y conservada simultaneamente, y el tercero, Si puede ser creado un ser que no es
conservado después del instante de la creacion. S6lo a modo de dejar planteada la
postura escotista al respecto, resumiré lo central de cada articulo.

Respecto del primero, sostiene Escoto que la cosa creada depende esen-
cialmente en su ser de aquel de quien recibe el ser; lo que también arguye
Agustin cuando dice: “La potencia del creador, de virtud omnipotente y om-
nisciente, es la causa por la que subsiste toda criatura; si tal virtud cesara de re-
gir las cosas que han sido creadas, cesaria simultdneamente la especie de ellas
y desapareceria toda la naturaleza”*.. Es por ello que la naturaleza de los seres
creados es contingente, pues podrian dejar de existir si Dios asi lo quisiese.

En el articulo 11, si puede decirse que la criatura es creada y conservada simul-
taneamente, Escoto advierte que esta diferenciacién (creaciéon-conservacion)
tiene que ver mas bien con el modo de hablar; la voz ser creado comprende
la relacién del ser al no ser precedente; la voz ser conservado, la relacién del
ser al mismo ser cuasi pretenido; pero la tnica relacién real es la del ser a la
causa por la que es.

En el articulo 111, si puede ser creado un ser que no es conservado después
del instante de la creacion, Escoto responde afirmativamente, puesto que no
encuentra contradiccion en que una cosa sélo tenga ser en un instante, pero
a su vez reflexiona por el ser del instante mismo; dice:

2 Duns Escoro, Quaestiones Quodlibetales XII, Madrid, BAC, 1968, pp. 424-443.
2 Duns Escoto, Quaestiones Quodlibetales XII, resp. n. 9, p. 428, referido a Agustin: Super
Ge. 1V, c12n.22.
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“Aunque la cosa permanente puede tener ser no ‘precisamente” en
un instante, sino permanentemente, y el instante o la mutacién no
lo puedan tener, sin embargo, el ser permanente tiene todo su ser
en un instante, pues en esto se distingue del ser sucesivo. Luego no
hay contradiccién en que no tenga ser mas alla de este instante”?.

Es decir, las esencias creadas son absolutas en cuanto existentes, y éstas
seran absolutas durante el tiempo que permanezcan en la existencia, mas
no son necesarias, puesto que su raiz misma es la contingencia del querer
divino. En este sentido, ninguno de nosotros esta determinado a querer tal o
cual cosa necesariamente; nuestra libertad es tal que Dios nos conserva en el
ser aun cuando obremos en contra de El, asevera Duns Escoto. Justamente la
dignidad del hombre en tanto criatura radica en su libertad.

En sintesis, Duns es uno de los fildsofos presentes en Pico por su postu-
ra creacionista, en donde la criatura humana posee una naturaleza libre por
la cual es responsable de lo que elige para si.

3.2. Dioses y poetas: Hermes, Zoroastro, Orfeo

Hermes Trismegisto, Zoroastro y Orfeo son tres personajes claves en
el Discurso, los que -a mi modo de ver- componen el magico clima de este
segundo humanismo. Para este punto me basaré en la lectura del texto de
Reale y Antiseri. En cuanto a los tres personajes, Pico menciona dos perso-
najes en su obra, Hermes y Zoroastro, los cuales son necesarios abordar para
entender en mayor profundidad el pensamiento del filésofo humanista.

Bien iniciado el Discurso, Pico se refiere a Hermes diciendo que éste
consideraba al hombre un “gran milagro”. Hermes en realidad es una figu-
ra mitolégica, un dios egipcio, el dios Toth, que es analogado al dios griego
Hermes y al dios romano Mercurio. Segtn estudios historiograficos, en los
siglos Il y III d. C. filésofos paganos que se oponian al cristianismo escri-
bieron en nombre de este dios; claro que la creencia era que el mismo dios
era quien escribia. A tales textos se los conoce con el nombre de Corpus her-
meticum, obra que llevé a que en el siglo XV Hermes sea acogido solemne-
mente en el &mbito intelectual. En realidad, sus auténticos escritores querian
contraponer al dios de los cristianos un dios concebido sélo desde la razén.
De este modo Dios era visto como una ménada, incorpdreo, luminoso, y

2 Duns Escoro, Quaestiones Quodlibetales X1I, art. 3, resp. 18, p. 434.
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trascendente. Tal visién de dios era un sincretismo de platonismo medio,
magia y cristianismo®.

Otra figura influyente en el humanismo del siglo XV en general, y en
Pico en particular, fue Zoroastro, también conocido como el poeta Zaratustra.
En realidad Zoroastro fue un reformador religioso del siglo VII a .C. El zo-
roastrismo posee una importancia tnica en la historia de las religiones a cau-
sa de sus enlaces con las tradiciones occidental abrahdmica y oriental dhar-
mica. Las ensefianzas de Zoroastro llegaron a dejar su huella sucesivamente
sobre tres grandes religiones: en el judaismo y el cristianismo y, a través de
ellos, en el Islam. Ejemplos de estas huellas dejadas son los angeles, arcan-
geles, etcétera, al igual que la personificacién del mal como la serpiente y la
oscuridad y de dios como la luz. Algunos de los elementos de la escatologia,
angelologia y demonologia del judaismo -una influencia clave en el cristia-
nismo-, tienen su origen en el zoroastrismo y fueron transferidos al judaismo
durante la cautividad babilénica y la era persa. Gemisto (nacido en Cons-
tantinopla en 1355) atribuy6 a Zoroastro la autoria de los Ordculos caldeos,
una obra en hexametros de estilo sincrético con intenciones de manifestar un
mensaje revelado; en tal sincretismo se da un predominio de lo magico por
sobre la razén. En realidad la obra surge con Juliano el Tetrgo, en el siglo
IT d. C. en Babilonia. Su apodo significa “el que habla, el que evoca y actia
sobre los dioses”; de alli que Tetirgia sea la sabiduria y el arte de la magia con
finalidad religiosa, a saber: 1a liberacién del alma y la unién con lo divino®.

Por dltimo, la triada se completa con Orfeo, mitico poeta tracio, sucesor
de Hermes segun Ficino, vinculado al movimiento religioso y mistérico lla-
mado 6rfico. Como sabemos, el orfismo influyé en Pitagoras y Platén (de alli
la teorfa de la metempsicosis). Se conocen también los denominados himnos
orficos, los que —ademas de la doctrina originaria- contienen doctrinas estoi-
cas y teolégicas procedentes de Alejandria®.

4. Pico della Mirandola

Giovanni Pico della Mirandola (1463 - 1494) naci6 en el castillo de la Mi-
randola de los Condes de Concordia. Se formo en Bolonia, Ferrara, Padua. En
1484 lleg6 a la ciudad del lirio, Florencia, donde se relacioné con los eruditos

B Respecto de Hermes, cf. G. ReaLg, D. ANtiserl, Historia del Pensamiento Filosdfico y
Cientifico, pp. 40-45.

# Cf. G. ReaLE, D. Anrisery, Historia del Pensamiento Filosdfico y Cientifico, pp. 45-47.

% Cf. G. ReaLE, D. Anriseri, Historia del Pensamiento Filosdfico y Cientifico, pp. 47-49.
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que frecuentaban el circulo de Lorenzo de Medici. A fines del siglo XV, la
ciudad de Florencia, asi como otras ciudades italianas en particular, y euro-
peas en general, comenzaron a vivir una crisis econémica que llevé a la de-
valuacién de la moneda de esa época (el florin de oro), lo que se expresé6 en
una fuerte crisis politica y social. En ese marco, el hombre devino el centro de
las preocupaciones gnoseoldgicas, axioldgicas y estéticas: considerado como
uno de los fenémenos de la naturaleza pudo ser escudrifiado con el instru-
mental que proveia el nuevo método cientifico, y fue tema privilegiado de la
representacion artistica. Los humanistas rechazaron el uso que la escoldstica
habia hecho de las perspectivas aristotélicas, platénicas y neoplaténicas. La
innovacion consistié no tanto en introducir nuevas categorias o instrumentos
conceptuales, sino mas bien en utilizarlos de manera diferente e integrar otras
perspectivas como las caldeas o hebreas. A todo este movimiento cultural y
social se lo ha designado con el nombre de giro antropoldgico®.

En este marco, Pico anuncié en Roma que defenderia novecientas tesis
en una disputa publica, la cual fue prohibida por la Curia romana por consi-
derar que muchas de tales tesis eran escandalosas, sospechosas de herejia y
ofensivas para los oidos piadosos®. Justamente el Discurso sobre la dignidad del
hombre fue escrito como introduccién de lo que seria dicha disputa publica.
Pico fue un ecléctico en tanto consideraba estrecho de criterio pertenecer a una
sola Academia o escuela; es por eso que, como anticipamos, estudi6 a los mas
diversos pensadores: Platén, Aristételes, Plotino, Porfirio, Proclo, Damascio,
santo Tomaés, Juan Duns Escoto, Egidio Romano; entre los arabes, Averroes,
Alfarabi, Avicena; también estudi6 escritos caldeos y herméticos, entre otros.
Hermes, Zoroastro y Orfeo se encuentran latentes en la filosofia de Pico de-
lla Mirandola, quien efecttia una suerte de sintesis entre el aristotelismo, el
platonismo, la cdbala y la religion. Este fil6sofo italiano agregé a la magia y
al hermetismo, la cabala, y a Aristételes en el irenismo; quiso defender la es-
coléstica a la vez que buscé que la reforma religiosa realmente se llevase al
plano préctico. Dentro de dicho eclecticismo son muchos los autores que Pico

% Cf. A. Ruiz Diaz, “Estudio preliminar”, en Pico della Mirdndola. Discurso sobre la digni-
dad del hombre, en Revista de Literaturas Modernas (Mendoza) II (1972); y S. MAGNAVACCA,
“Estudio Preliminar”, en Giovanni Pico della Mirindola, Heptaplus, Buenos Aires, Colec-
ci6én de libros raros, olvidados y curiosos, FFyL, Universidad de Buenos Aires, 1998.

7 Asi lo manifiesta Ruiz Diaz, quien reproduce parte de la condena de la Curia: “las
Tesis son en parte heréticas, en parte tienen sabor de herejia; algunas escandalosas y
ofensivas para los oidos piadosos; la mayoria renovadoras de los errores de los fil6so-
fos paganos”. Cf. A. Ruiz Diaz, “Estudio preliminar”, p. 31.
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recupera, algunos ya nombrados anteriormente: Platén, Aristételes, Plotino,
Porfirio, Proclo, Juan Duns Escoto, santo Tomads, entre otros.

La cébala es una doctrina mistica ligada a la teologia hebrea, la cual tiene
tanto un aspecto doctrinal como también préctico-magico. Es de origen me-
dieval, surgiendo en el siglo XIII en Espafia y Provenza como una doctrina
esotérica, aunque Pico crey6 que se remontaba a Moisés. Como se explica en
Ferrater Mora, el término significa “tradicién”, e incluye la meditacién de la
Escritura por la que se llega a interpretaciones sutiles de sus textos, letras,
anagramas®, etc. Muchas de las tesis principales de la cdbala estdn expuestas
en el Séfer Yesirah, que es el libro de la creacién. Como comenta Reale, en el
Séfer aparecen los sefirot, que son los diez nombres creados por Dios”. Pico se
dedicé al estudio del hebreo para poder abordar la cabala.

En El Discurso sobre la dignidad humana, Pico parte de coincidir con Hermes
en la afirmacién de que no existe nada mas espléndido en el universo que el
hombre, “es un gran milagro”®. Ahora bien, no coincide en las razones que
al respecto da Hermes, a saber: que el hombre es el vinculo entre las criaturas
inferiores y superiores de la naturaleza, que es el intérprete de la misma, que
por su estar en el mundo el hombre es la copula entre tiempo y eternidad, y
que le sigue a los angeles... Para Pico la causa por la cual el hombre es digno
y por ende, motivo de admiracion, reside en que es la tinica criatura que tiene
la capacidad de contemplar y admirar la obra de Dios. Por tanto, Dios crea al
hombre para que contemple la obra divina y la goce, y por qué no, alabe a su
Creador®. Mientras que a los demas seres Dios les ha otorgado una naturaleza
definida, con lo cual dichos seres poseen facultades o funciones determinadas,
al hombre se le dio el conjunto de tales funciones a la vez que una naturaleza
libre, que Pico nombra como “naturaleza indefinida”, por la que el hombre
puede elegir vivir como una criatura vil o elevarse a su condicién méas sublime.
Son claras las palabras de Pico al respecto: “...no volvamos nociva en vez de
salubre esa libre eleccién que El nos ha concedido. Invada nuestro ambito una
sacra ambicién de no saciarnos con las cosas mediocres, sino de anhelar las
mas altas [...] dado que, con quererlo, podremos”*.

Es notoria la influencia de la escoléstica en estas afirmaciones, en particu-
lar la mirada que de la naturaleza humana tiene Duns, y que se ve recuperada

% Cf. ]. FERRATER MORA, Diccionario de filosofia, t. 1, pp. 463-464.

» Cf. G. ReaLE, D. Anrisery, Historia del Pensamiento Filosdfico y Cientifico, p. 82.
% Cf. Prco DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 1.

3 Cf. Pico DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 2.

% Pico DELLA MIRANDOLA, EI Discurso sobre la dignidad humana, p. 3.
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en la idea de Pico de “naturaleza indefinida”*®. Ademas, observemos como la
idea de naturaleza libre implica en Pico la posibilidad de ser o como bestias o
como dioses, tesis que estd presente en Escoto en su nocién de contingencia
ontolégica. Lo que quiere expresar Pico es que por la libertad, es el hombre el
tnico responsable de su vida, y de si quiere vivir digna o indignamente.
Siguiendo con el texto, podemos ver una concepcién platénica de alma
humana: “Pero, ;qué son estos pies y estas manos? Sin duda el pie del alma
es esa parte vilisima con que se apoya en la materia como en el suelo; y yo la
entiendo como el instinto que alimenta y ceba [...]. ;Y por qué llamaremos
manos del alma a lo més irascible...?”%. Los “pies del alma” simbolizan la
parte concupiscible, en intima relacién con el cuerpo; las “manos del alma”
representan la parte irascible. Ambas pueden ser purificadas -dice Mirando-
la- a partir de la filosofia o ciencia moral, mientras que la oscuridad mental
puede ser eliminada a partir de la dialéctica®. En efecto, como buen humanis-
ta, y retomando el trivium medieval y la preeminencia de la 16gica aristotélica,
Pico ubica en el primer escalon de la escala hacia la Verdad, la filosofia moral y
le contintia la dialéctica. El cree que en nuestro interior se desatan fuertes bata-
llas entre la carne y el espiritu, en las que la filosofia moral tranquilizara nues-
tras pasiones y “la dialéctica calmara los desérdenes de la razén*. Es evidente
la concepcién dualista de tinte platénico que esta latente en el filésofo, y cémo
las artes liberales en general pueden lograr la purificacién de nuestra alma.
Una vez alcanzado esto, recién ascendemos al escalén de la filosofia natural,
la antesala de la santisima teologia, por la cual accederemos a Dios: “Esta (la
santisima teologia) nos mostrara la via hacia la paz y nos servira de gufa”?.
Parece que Pico retoma la teorfa de los dngeles (cuyo origen, vimos, parece-
ria estar en Zoroastro) cuando habla de tres niveles angélicos: los Serafines, los
Querubines y los Tronos. Tres son las operaciones que debemos imitar respecti-
vamente: la de amar, la de inteligir y la de discernir. Pico trae aqui a colacién un
supuesto medieval, a saber, “No se puede amar o juzgar lo que no se conoce”.
En efecto, entre la llama seréfica del amor y el juicio de los Tronos, se encuentra
el Querubin, es decir, nuestra inteligencia que nos prepara para llegar a Dios®.

% Pico DELLA MIRANDOLA, EI Discurso sobre la dignidad humana, p. 2.
* Pico DELLA MIRANDOLA, EI Discurso sobre la dignidad humana, p. 5.
% Cf. Pico DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 5.
% Cf. Pico DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 6.
% Pico DELLA MIRANDOLA, EI Discurso sobre la dignidad humana, p. 6.
% Pico DELLA MIRANDOLA, EI Discurso sobre la dignidad humana, p. 4.
¥ Cf. Pico DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 4.
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Es patente que la filosofia natural tiene esta funcién presente en el Queru-
bin, lo que ya habian marcado un siglo antes Juan Duns Escoto y santo Tomas.
Nuestra libre eleccion y nuestro intelecto deben saciarse con lo mas alto, con el
fin dltimo. En suma, si y s6lo si por la moral y la dialéctica refrenamos nues-
tras pasiones y combatimos nuestros errores; si por la filosofia descubrimos
los secretos de la naturaleza; si por la teologia logramos la inspeccién de las
cosas divinas, lograremos alcanzar la suma felicidad que no es otra cosa que
la deificatio a la que se referia Escoto Erigena, es decir, ser uno con Dios, ya no
ser mas nosotros mismos, sino Aquél que nos hizo*. Estos tres niveles hacia
Dios significan la perfeccion en nuestra dignidad; dicho proceso Mirandola lo
resume en tres expresiones: “Nada con exceso” (objeto de la moral), “Condce-
te a ti mismo” (objeto de la filosofia natural) y “Tt eres” refiriéndose a nuestro
Creador (objeto de la teologia).

Como puede verse, Mirdndola asienta la dignidad humana en la semejan-
za con Dios, mas atin, en la identidad con Dios, dejando de ser uno mismo para
“perderse” en Dios, y asi “encontrarse”; la plenitud del hombre esta en Dios.
Obsérvese entonces la paradoja: si bien el humanismo tiene como concepto cla-
ve la dignidad humana, condicién que vuelve al hombre tinico entre los seres
creados, ésta no se alcanza en él mismo, sino en Otro que no es él, Otro que
es Dios. De este modo, queda explicitado que todo el movimiento humanista
de este periodo no logra desprenderse de una concepcion religiosa en donde
el hombre esta re-ligado a un Ser superior, trascendente. En efecto, la dignidad
estriba en retornar a Dios, alfa y omega, Principio y Fin de la creacién. Curiosa-
mente lo mas humano termina siendo unirse a lo otro que no es el hombre, al
Otro absoluto, Dios. En suma, Pico -si bien recupera distintas posturas de dis-
tintos perfodos- culmina en una nocion de dignidad humana bastante “divini-
zada” si se permite la expresion, lo que es comprensible en el periodo histérico
desde el cual construye su sistema. Con todo, es interesante el esfuerzo que hace
el mirandolano por recuperar la imagen de hombre digno y libre.

Gloria Silvana ELias
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4 Cf. Pico DELLA MIRANDOLA, El Discurso sobre la dignidad humana, p. 8.
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