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Antes de publicar su disertacion sobre La historia del problema escatologico en
la literatura alemana moderna (Zurich 1930), Hans Urs von Balthasar ya le habia de-
dicado a este tema un tratamiento exhaustivo durante los afios 1928 y 1929. EI manus-
crito de esta primera version mas breve de los tomos | y Il del Apocalipsis del alma
alemana (en adelante AdS) ha desaparecido. Entre 1933 y 1935, ya habia pasado en
limpio los primeros dos tomos de la version que tenemos entre manos. El tercer tomo
que completa la obra, lo escribi6é luego durante sus primeros afios entre los jesuitas,
tarea que llevo a cabo con dificultad, pues -como lo prueban las cartas- jen la orden no
tenfa una méaquina de escribir a su disposicién!* Finalmente, la obra quedd volcada en
un manuscrito de mil doscientas paginas y asi ha llegado hasta nosotros, como una
prueba contundente del origen filosofico y germanistico del autor.

'En el Archivo jesuita de Zurich, en una carta dirigida al Provincial el 10 de agosto de 1935, Balthasar
escribe desde Barolli¢re: “Realmente salgo adelante con mucha dificultad sin maquina de escribir.
Escribi todo el manuscrito (del AdS) a mano, por eso tenia sélo un ejemplar que quedé anclado en la
editorial Kosel por tiempo indeterminado y paralizé toda libertad de movimiento. Ya no quiero seguir
en esto.” Lo mismo manifiesta en una carta redactada en Lyon poco antes de su ordenacion sacerdotal
el 26 de julio de 1936 que dirige a su primo (y censor de su obra) P. Rudolf von Moos, a quien agrade-
ce por sus “alentadores elogios” y su “esforzado trabajo” de lectura (la carta se encuentra también en
el Archivo jesuita de Zurich). Asi describe alli la situacion: “Yo soy... muy consciente de que hay
mucho material que no estd ‘au point’. He trabajado demasiado rapidamente. Pero no tuve ningln
ocio. Lo hubiera publicado con gusto cuando todavia tenia sentido, pero ahora resulta muy dificil. A
Benzinger se le ha acabado la paciencia y me abandon6. Tengo pocas esperanzas: Herder, Kosel, Heg-
ner, Oldenburg, Benziger... ninguno quiere morder, —a todos les resulta demasiado largo—.”” Finalmente
—en una carta sin fecha de mayo/junio de 1937 dirigida al padre provincial- anuncia que el primer
tomo aparecera ese afio en Anton Pustet, Salzburg-Leipzig. Por la referencia a esta carta agradezco
muy sinceramente al Prof. Dr. Iso Baumer y al aspirante de filosofia Christoph Baumer (Fribourg),
quienes diligentemente se ocupan de la biografia y de los aspectos historico culturales de Hans Urs
von Balthasar. Por su parte, Balthasar mismo se refiere a los tiempos de la redaccion en AdS I, 17.
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Prologo al “Apocalipsis del alma alemana”, de Hans Urs von Balthasar

Este origen le aport6 a su teologia —concebida al mismo tiempo a partir del
espiritu de los Padres de la Iglesia— la tension interna entre lo cientifico y lo artistico,
que constituye el secreto y la atraccion inimitables de la totalidad de sus escritos te-
oldgicos posteriores. Pero en un sentido todavia mas profundo, Balthasar habia des-
cubierto su inclinacion hacia los temas y la historia de la literatura alemana —que se
convirtiria en leitmotiv de su acceso metodico a la teologia—, mientras realizaba sus
estudios germanisticos en Zurich, Berlin y Viena. Asi evoca el autor el origen ger-

manistico de su modo teoldgico de percepcion:

Pero en Viena no estudié musica, sino sobre todo germanistica, y cuanto alli
aprendi es aquello que mas tarde puse en el centro de mi obra teolégica: la posibi-
lidad de ver, valorar e interpretar una figura; digamos mas bien la mirada sintética
(en antitesis a la mirada critica de Kant o a la analitica de las ciencias naturales).
Esta atencion a la figura yo se la debo a Goethe quien, emergiendo del Sturm und
Drang, no dejo de ver, crear y valorizar figuras vivientes. A él le debo este instru-
mento decisivo para todo aquello producido por mi. [...] Este fue el instrumento in-
sustituible para todo aquello que vendria después. Cuando al fin de mis estudios
elegi la carrera eclesiastica, el puesto central fue ocupado por Jesucristo y su obra
continuada en la Iglesia; Cristo como El mismo se habia revelado, como Hijo y
mensajero del Padre divino que “ha amado tanto al mundo hasta darle su Hijo
unigénito” para volver a dar la salvacion al mundo que se habia alejado. La cultura
alemana desde el primer Medioevo hasta la época moderna habia sido cristiana, pe-
ro a partir del siglo XVI1II se alejé cada vez méas de sus origenes. Por eso, primero
me planteé lo siguiente: ¢En qué relacién estan los grandes en quienes se basa la
cultura respecto a la herencia cristiana? ¢Cual es la actitud ultima de todos ellos,
desde Herder y Lessing, pasando por Kant, los idealistas, los de Weimar, Jean Paul
y Holderlin, Hebbel, Wagner, Nietzsche, hasta los filésofos vitalistas, hasta Hof-
mannsthal, Rilke y Scheler? Prometeo y Dionisos contra el Crucificado. Pero ¢no
estaban también ellos crucificados? Esta es la pregunta que plantea mi primera obra
que deberia ser completamente reescrita: el Apocalipsis del alma alemana.?

?HANS URS VON BALTHASAR, “Discurso con motivo de la concesién del premio Mozart”, pronunciado el
22.5.1987 en Innsbruck. En ELIO GUERRIERO, Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie, Freiburg
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El germanista y fil6logo, para quien la teologia se convirtié en vocaciéon y mi-
sion de alli en adelante, no pudo apartarse ya del beneficio de una interdisciplinaridad
constituida de modo tan existencial. Con esta percepcion orientada hacia la figura y
fundamentada metodoldgicamente en la germanistica, se hizo efectiva para Balthasar
una tension que no sélo se deja entrever en sus creaciones teoldgicas —en el sentido
de un evidente cufio estético y poético—, sino también en sus publicaciones germanis-
ticas, que desde un principio revelan una profunda estructura teolégica®. “La sobre-
dimension de la mision”, de la que habla Balthasar en su Kleinen Lageplan zu meinen
Biichern® (1955), ya esta tempranamente presente en sus estudios especificamente
germanisticos. Se puede hablar de un verdadero apriori teoldgico, que impregna tanto
sus trabajos germanisticos como filolégico-literarios en general®.

1993, 419-424, aqui 420s. [Traducido al espafiol y publicado en Alberto ESPEzEL, Hans Urs von Balt-
hasar. El drama del amor divino, Buenos Aires, Almagesto, 1993, 69-74, aqui 70s. (N de la T)]

*En Balthasar, el interés por la germanistica esta siempre presente de dos maneras: como interés obje-
tivo por los temas literarios (la poesia) y como interes, metodolégicamente concomitante, por la inves-
tigacién germanistica (que incluy6 cada vez que se le dio la oportunidad). Cf H.U. VON BALTHASAR,
Unser Auftrag. Bericht und Entwurf [Nuestra mision. Informe y bosquejo], Einsiedeln 1984, 32: “Fue
mucho mas tarde, después del relampago de la vocacién y luego de haber terminado los estudios de
filosofia en Pullach (supervisado desde lejos por Erich Przywara) y de teologia en Lyon (inspirado por
Henri de Lubac) con Daniélou, Varillon, Bouillard y muchos otros condiscipulos, que comprendi la
importante ayuda que debia representar para la concepcién de mi teologia el conocimiento de Goethe,
de Holderlin, de Nietzsche, de Hofmannsthal, y sobre todo de los Padres de la Iglesia, estudio al que
me habia introducido el padre de Lubac. El postulado principal de mi obra Gloria es la capacidad de
ver una “figura”, que se despliega coherentemente en su totalidad: fue necesario aplicar la mirada de
Goethe al fenémeno JesUs y a la convergencia de las teologias neotestamentarias. Los Padres tenian, a
su manera, esa mirada que mantiene todavia hoy su valor méas alla incluso de todos los anélisis moder-
nos. Este fue el motivo fundamental del tema de mi disertacion, desarrollado luego en Apocalypse der
deutschen Seele: el deseo de “develar” (apkalyptein quiere decir develar) la actitud religiosa tltima en
las grandes figuras espirituales modernas de la historia alemana frecuentemente oculta, de “hacerlos
confesar” en cierto modo. Si la obra ha llegado s6lo a una madurez imperfecta —la mayoria de los
capitulos deberian reescribirse- ciertas ideas aun podrian ser validas.”

*H.U. VON BALTHASAR, Kleiner Lageplan zu meinen Biichern [Pequefio plan de la ubicacion de mis Ii-
bros]-1955, en su: Mein Werk. Durchblicke [Mirada a través de mi obra], Freiburg 1990, 15-36, aqui 26.
%En lo que sigue retomo bésicamente —aunque revisados y aumentados- temas e interpretaciones de mi
estudio: “Hans Urs von Balthasars AdS. Im Spannungsbereich von Germanistik, Philosophie und
Theologie” [El “Apocalipsis del alma alemana» de Hans Urs von Balthasar. En el cruce de la tension
entre germanistica, filosofia y teologia” (en K. LEHMANN / W. KASPER (ed.), Hans Urs von Balthasar.
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El apriori teolégico no convirié a Balthasar en un germanista mal orientado, si-
no que lo posicion6 como un tedlogo abierto al dialogo interdisciplinario. En realidad
Balthasar no fue ajeno a ningun aspecto del arte, ni de la filosofia, ni de la teologia.
Por ello, —en vistas a la Renovacién catélica francesa’- les grita a los kierkegaardia-
nos alemanes y protestantes que destrozan “de modo tragico” lo estético y lo ético
religioso: “; Acaso es un problema el hecho de que todo el gran arte sea cristiano?””’.
El optimismo expresado en esta afirmacion, que supone que en toda gran poesia sub-
yace una vision crisitana, no gozarfa hoy de un reconocimiento ilimitado®. Por ejem-
plo, Dorothee Solle sostiene que la teologia tiene la mision de “desocultar esto ocul-

Gestalt und Werk [Figura y obra], 62-77). Habria que interpretar especialmente el peso y la funcién
del apriori teolégico de Balthasar. Este apriori teolégico no fuerza en ningin caso a la poesia y a la
filosofia. La figura del pensamiento y de la poesia puede ser vista e interpretada simultaneamente en
su provisoriedad acufiada en todo lo dado histéricamente y en su finitud no reductible a ninguna otra
forma, en pocas palabras, en su historicidad incuestionable. Esta figura oscilante entre la figuracion de
la finitud y la figuracion de lo efimero es, sin embargo, el caracter de imagen que subyace en los “mi-
tos” que pueden ser concebidos, casi cinematograficamente, con la maxima precision. Cf los propios
intentos de explicacion y de interpretacion de Balthasar en AdS 111, 394-406 y en Kleiner Lageplan (id.
n. 4), 10-12, 33s., 38 (Referencia a que habia trabajado en AdS durante el receso y durante las tareas en
Stimmen der Zeit de Munich respectivamente). Para el tema del “mito”, ver su: “Apokalypse der
deutschen Seele”, en: Schdnere Zukunft 14 (Viena 1938) 57-59, aqui 58.

®A esto corresponden principalmente también todos los trabajos de Balthasar sobre literatura francesa,
gue comenzaron en esta época, como por ejemplo su monografia sobre Bernanos o las traducciones de
Bernanos, Péguy y otros. Cf las referencias en Rechenschaft [Rendicion de cuentas] 1965, en su: Mein
Werk (id. n. 4), 37-63 y C. CApPoL (ed.), Hans Urs von Balthasar. Bibliographie 1925-1990, Freiburg
1990. El aporte del pensamiento francés al ambito de la literatura y teologia alemanas, que Balthasar
realiz6 de modo infatigable, todavia no ha sido valorado en toda su dimension.

"Kleiner Lageplan (id. n. 4), 31. (La cursiva es mia)

® El fundamento esta simplemente en que Balthasar hace converger en un mito cristiano explicito toda
la plenitud de la figuracion mitica de poesia, filosofia y teologia, mientras la tendencia de la teologia
literaria de hoy es evidentemente la de establecer una pura mediacion de discurso filosofico entre reli-
gion y literatura. Sin embargo, Balthasar tiene pocas chances de ser aceptado, también por los literatos.
K. A. Horst (Kritischer Fihrer durch die deutsche Literatur der Gegenwart. Roman - Lyrik - Essay
[Guia crltica a través de la litertura alemana de hoy. Novela- Lirica -Ensayo] Miinchen 1962, p. 456)
diagnostica “una intolerancia inteligente en el ensayo de Hans Urs von Balthasar. No puede darse una
auténtica integracion por este camino porque los fendmenos en verdad pueden ser cercados pero no
asimilados.” Esta impresion ¢l debio haberla adquirido a partir de la lectura del ensayo de Balthasar:
Die Gottesfrage des heutigen Menschen [El problema de Dios en el hombre actual], Wien/Minchen
1956, que oportunamente €l recenciono en la Neuen Zircher Zeitung de modo sumamente inclemente.
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to”, bajo la pretension de que lo teologico “se realiza y oculta en el cardcter profano
de la figura artistica” °. En la misma direccion de la tesis de Solle y en vistas de la
“hostilidad hacia el arte” de Karl Barth'®, Walter Jens apuntd dogmaticamente las
condiciones bajo la cuales todavia hoy algunos, que asi pretenden saberlo, reconocen
que existe una relacion entre literatura (“auténoma”*?) y religion cristiana:

Evidentemente, sin el arte —y de hecho, verdaderamente, las cosas no funcionan
sin él- la teologia no puede saber qué efectos provoca no s6lo hombre cristiano, si-
no tampoco en un sentido mas amplio el homo religiosus. Esto supone concebir al
hombre en tanto dice “referencia a la eternidad” en medio de un mundo profano,
emancipado y ateo, pero dependiente del Dios ocultamente a través de su angustia
y finitud, de su culpa y tragedia, de su pecado y escepticismo. En el discurso no re-
ligioso y con ayuda de una theologia concretissima, s6lo en el arte —en la literatura
en primer lugar— lo “otro” se hace visible en medio de lo profano. Sélo en el arte
aparece lo oculto, lo que da autenticidad al hombre. S6lo en el arte se explica la to-
talidad del ser hombre, como presente detrds de un enigma. Solo en el arte se al-
canza a visualizar algo “absolutamente necesario” detras de lo mediado, un “fun-

° D. SOLLE, Realisation. Studien zum Verhaltnis von Theologie und Dichtung nach der Aufklarung,
[Realizacién. Estudios sobre la relacién de teologia y poesia después de la llustracion] Darms-
tadt/Neuwied 1973, 20. (El trabajo presentado para la habilitacion docente no conoce la obra AdS de
Balthasar). Cf para esto, Thesen Uber die Kriterien des theologischen Interesses an Literatur, [Tesis
sobre los criterios del interés teoldgico en la literatura], en: Almanach fur Literatur und Theologie 4
(Wuppertal-Barmen 1970) 206s: mas alla de esta tesis hay un concepto secularista universal de la
“teologia” (“conceptos teoldgicos son aquellos que expresan al hombre en su totalidad y que lo remi-
ten a su vida eterna, es decir, auténtica”), que se presenta unido a un concepto en si contradictorio: “lo
que la teologia debe realizar es descubrir la interpretacion no religiosa”.

% Que este reproche es de reducida validez, lo prueba Hans-Wilhelm Pietz en vistas de la estética
metaférica de Barth. Cf HANS-WILHELM PIETZ, El drama de la Alianza. La forma del pensamiento
dramaético en la dogmatica eclesial de Karl Barth, Neukirchen-VIuyn 1998.

1 Nos referimos a la identidad estética de la literatura como la identidad fundamental que rige para sus
producciones modernas. Cf. D. MIETH, “;Necesita la ciencia de la literatura el discurso teolégico?
Tesis sobre la relevancia de los métodos teoldgico-literarios”, en: W. JENS / H. KUNG / K. J. KUSCHEL
(comp.), Teologia y literatura. Sobre el estado del didlogo, Munich 1986, 164-177.
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damento ultimo”, un factor metafisico dador de sentido que otorga a los hechos su
valor y su significado™.

Seguramente, Balthasar se habria opuesto a semejante determinacion de la rela-
cion entre teologia vy literatura, puesto que estas afirmaciones responden a una vision
secularizada y descolorida tanto en su conceptualizacion como en su contenido v fi-
nalmente convierten a la literatura en ancilla de la teologia. Para Balthasar, la theologia
era concretissima en un sentido totalmente distinto. Nunca considero al cristianismo
como una mera cuestion de anonimato oculto en el interior del mundo de los hechos y
de la vida, “autébnomo”, “emancipado” o secularizado de cualquier otro modo, sino
siempre concretamente como una decision entre: o bien la apertura de la fe hacia el

mundo, al que la fe coloca bajo su luz radiante, o bien el rechazo de esta fe.

La concepcion cristiana de Balthasar no podria nunca contentarse con el anun-
cio de haber atrapado al absoluto que “necesariamente nos concierne”*3. Por el con-
trario, se apoya sin concesiones en la revelacion acontecida en Jesucristo, historica-
mente vigente, liberadora del pecado y de la culpa. Al margen de la problematica
fundamental acerca de la posibilidad de la documentacion literaria de lo cristiano —no
solo en la vocacion explicita hacia la salvacién en Jesucristo, sino también implicita y
ocultamente— el planteo de Balthasar apunta a una teologia de la literatura'* realmen-
te cristiana concebida como un signo de reconocimiento (Schibboleth), si quiere me-
recer y llevar este nombre con garantias.

2 W. JENS, “Teologia y literatura: posibilidades y limites de un didlogo en el siglo XX, en: JENS Y
OTROS (comp.) (id. n. 10), 30-56, aqui 52.

13 ¢f. Thesis 6 de D. Solle, Realisation (id. n. 9), 207.

Y En la cuidada version, tal como D. Mieth lo utliza (“;Necesita la ciencia de la literatura...?”, id. n.
10), el concepto carece de sospecha. Yo iria todavia mas lejos que Mieth y aceptaria absolutamente
que la teologia puede parase frente a la literatura “valorandola”, sélo que la teologia debera hacerlo
con pleno conocimiento del objeto y en un reconocimiento sin reducciones de la calidad artistica de
una obra literaria. Este “poner un valor” no ha de identificarse con un procedimiento que viole la “li-
bertad religiosa”: por el contrario, la valoracion teologica de un mito literario deberia aclarar precisa-
mente su origen a partir de la libertad subjetiva de su creador para poder comprender este producto y,
con esto, “ponerle un valor”.
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Esto no significa una oposicion tajante a la posibilidad de una “teologia de la li-
teratura”™ que apunte al caracter cristiano oculto y explorable de la literatura, que
precisamente hoy tiene y debe tener una importancia incuestionable por naturaleza.
Sin embargo, para Balthasar, semejante teologia de la literatura solo se vuelve posible
mediante un cristianismo explicito: que sabe de su propio caracter tematicamente
fundamentado; que ademas es capaz de proponer adecuadamente sus opciones fun-
damentales y representaciones de objetivos; y que finalmente es capaz de percibir sus
opciones y objetivos propios mas alla del fendbmeno historico de una poesia de conte-
nido “cristiano”. S6lo en el contexto de este “discernimiento de espiritus™*® se pueden
distinguir y determinar los criterios de una diferencia real entre una tendencia “cris-
tiana” y “no cristiana” de la poesia.

Ahora bien, con pleno derecho podemos aplicar la denominacion de “teologia
de la literatura” a los estudios que, una y otra vez, Hans Urs von Balthasar orientd
teoldgicamente de modo implicito o explicito. Su interés no se limit6 a la literatura
alemana, sino que, desde el inicio, se extendio también hacia otras literaturas como la
francesa y la inglesa. Esta es la razon por la cual uno debera ver siempre incluidas las
intenciones germanisticas en su propdésito fundamental de considerar a la literatura
como teolégicamente relevante'’. Frente a la actual discusion sobre la teologia de la
literatura, ha de sefialarse que este intento no tiene nada de usurpador o de inadecua-
damente evangelizador'®, sino que es simplemente una apertura de la mirada cristiana
sobre la cultura. Que la literatura pueda convertirse en un locus theologicus, visto
cristianamente, no es ningln fenomeno de “regreso al hogar” o de “bautismo” en el
sentido de una utilizacién para fines propios, sino simplemente un dato (con frecuen-

15 ¢f. MIETH (id. n. 9), 207.

16 ¢f. H. U VON BALTHASAR, Theologik I11: Der Geist der Wahrheit, Frieburg 1987, 355-375, y Dic-
tionnaire de Spiritualité 111, Paris 1957, 1222-1292: “Discernement des Esprits”; M. SCHNEIDER, “Un-
terscheidung der Geister”. Los ejercicios ignacianos en la interpretacion de E. Przywara, L. Rahner y
G. Fessard, Innsbruck 1987, en especial 12-16 y 200-205.

17 ¢f. arriba n. 3 y abajo n. 19.

18 Como lo temen las discusiones (cf. n. 10) acerca de las tesis de D. Mieth.
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cia, ademas, olvidado) de obligacién de la percepcion cristiana. El cristiano ha de
entender todo lo que culturalmente le sale al encuentro, sin consideracion a suceptibi-
lidades propias o ajenas: “Pruébenlo todo; quédense con lo bueno” (1 Tes 5,21)™.

Sin embargo, para Balthasar, el trabajo con la literatura nunca significé una me-
ra obligacion de su ser cristiano. Una elevada sensibilidad hacia el arte de las musas y
una capacitacion artistica lo predestinaron a un trato adecuado y congenial con la
poesia, la musica y el arte plastico. La sensibilidad estética de Balthasar pertenece a
su mision —una combinacion, que debid hacerlo sospechoso tanto para los te6logos
como para los literatos y filélogos —en el caso de que hubieran leido sus trabajos.
Pues, de hecho, es cierta la suposicion de que los estudios de Balthasar sobre literatu-
ra apenas si fueron leidos por los filélogos.

En efecto, en los estudios que aparecieron en afios 60 y 70 —con importantes
precursores en los afios 50- su nombre nunca es mencionado en las incipientes discu-
siones metodoldgicas. A lo sumo, algunos germanistas medievales —F. Ohly y su es-
cuela, M. Wehrli, L. Ruh, W. Haug- recurrieron especificamente a su obra Gloria.
Sin embargo, el hecho de que en esta obra multifacética esté presente una teologia de
la literatura ampliamente ramificada con todos los atributos metodolégicos y los es-
tudios de casos particulares correspondientes, deberia convertirse eventualmente en
tema de una investigacion intensiva. Por el momento, s6lo podemos dar algunos indi-
cios (pensados de modo totalmente provisorio) acerca de la actividad de Balthasar
como germanista con intenciones teoldgicas.

Si veo bien, -considerado de modo muy simplificado- son cuatro los puntos de
vista bajo los cuales, una y otra vez, Balthasar se ocup6 de la literatura. EI primero es
—como apriori religioso- un punto de vista escatolégico®; el segundo es estético tras-

% H.U. VON BALTHASAR, Die Gottesfrage des heutigen Menschen, Miinchen 1956, 136ss [El problema
de Dios en el hombre actual, Guadarrama, Madrid 1960]; H.U. VON BALTHASAR, Prifet alles —das
Gute behaltet [Pruébenlo todo-quédense con lo bueno] (Entrevista con Angelo Scola), Ostfildern 1986
(Nueva edicion en preparacion), 8s. Sobre la cuestion de la cultura cristiana ver: AdS y 38ss. Para este
tema en particular, habria que remitirse a la doctrina de la percepcion teoldgica, que Balthasar des-
arrollé en el primer tomo de su Herrlichkeit (id. abajo n. 21).

20 Este punto de vista sera tematizado en los capitulos subsiguientes de este Prélogo. Sobre el tema, cf.
ahora H. HOLDUNG, Die Apokalypse in Deutschland [El apocalipsis en Alemania], Munich 1988, 14,
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cendental®’; el tercero es teodramético® y el cuarto es teo-16gico®®. Haremos a conti-
nuacion, algunas observaciones introductorias a la lectura, dejando de lado la multi-
plicidad de capas que presenta la problemaética metodoldgica y temética explicitadas
en Apocalipsis del alma alemana. Presentaremos s6lo algunos aspectos haciendo una
lectura tal vez demasiado ecléctica.

Publicada en Zurich por Robert Faesi®*, la obra en tres tomos Apocalipsis del
alma alemana, desarrollada a partir de su Disertacién®, infunde respeto tanto por lo

n. 17, quien le reprocha a Balthasar “no haber aprovechado” la oportunidad de escribir un analisis del
“apocalipsis aleman» verdaderamente orientado hacia lo tematico, “aunque elabora una cantidad
abundante de material y transmite importantes conocimientos”. cf. también Gunter E. GRIMM/Werner
FAuULSTICH/Peter KUON (ed.), Apokalypse. Weltuntergangsvisionen in der Literatur des 20. Jahrhun-
derts [Apocalipsis. Las visiones del fin del mundo en la literatura del siglo XX], Frankfort del Meno
1986 (Materiales de trabajo de la editorial Suhrkamp, edicién de bolsillo). Aqui, la obra de Balthasar
no es mencionada. Mas recientemente, cf. Gerhard R. KAISER (ed), Poesie der Apokalypse, Wirzburg
1991 (Wolfgang Braungart menciona en la pdgina 64 la Disertacion de Balthasar [cf. abajo n. 25], en
Wolfgang BRAUNGART , Apokalypse und Utopie, 63-102).

21 Aqui habria que mencionar en detalle la monumental obra de Balthasar: Herrlichkeit. Eine theolo-
gische Asthetik [Gloria. Una estética teoldgica], Einsiedeln 1961-1969, en donde esta en primer plano
no tanto el flujo de la formacioén literaria del mito, sino su concepcion de “figura”.

22 Esta investigacion deberfa concentrarse especialmente en Theodramatik, I. Prolegomena, Einsiedeln
1973, donde se desarrolla la alegoria del mundo como teatro, con lo cual concluye el apocalipsis.

% ¢f. BALTHASAR, Theologik, 3 tomos, Einsiedeln 1985-1987. Sobre el programa y el método de la
“trilogia” balthasariana: Estética, Teodramética y Teoldgica hay un informe conciso en el tomo final:
Epilog (Trier 1987).

24 ¢f. AdS 111, 53; sobre la persona cf. M. BRAUNECK (ed): Autorenlexikon, Reinbek 1984, p. 158: “Robert
Faesi”, *10.4.1883 Zurich, T 18.9.1972 Zollikon en Zurich. Faesi estudié germanistica, en 1911 se con-
virtié en Docente privado en la Universidad de Zurich y alli fue profesor entre 1922 y 1953. Faesi, en
cuya obra se documenta un conocimiento cientifico de las formas y tradiciones literarias, se dedicé con
predileccidn al pasado suizo, donde logré unir en una plasticidad anecdoética la ficcion y los hechos histo-
ricos. Por esta y otras referencias, le agradezco a la Sra Josiane Aepli. En comparacién con Emil Erma-
tinger, a Faesi se lo tenia como el espiritu méas liberal para con los estudiantes. No da testimonio de un
especial interés en la literatura. cf. de todos modos: “Der Heilige in der modernen Dichtung” [El santo en
la poesia moderna], en: Zeitschrift fiir Deutschkunde 40 (1926), 34-49, y su poesia critico-religiosa ‘Lo-
gen, Gogen’: en ZeitgeméalRe Theologen; y Ungereimte Welt gereimt, Zurich 1946, 57s.
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metodolégico como por el peso de su contenido. Los pocos que leyeron la obra -la
mayoria abandono la lectura luego del primer tomo- acreditaron la elevada autoridad
de Balthasar en la interpretacion de las mas dificiles circunstancias literario-
filoséficas (especialmente del idealismo aleman y del pensamiento contemporaneo de
la inmanencia en poesia y filosofia) y reconocieron (positivamente) el grado de difi-
cultad de la lectura®®; asf se expresaba su maestro Faesi en un coloquio de 1937: “La

% cf. BALTHASAR, Geschichte des eschatologische Problems in der modernen deutschen Literatur
[Historia del problema escatoldgico en la litertura alemana moderna] (Diss.), Zurich 1930, Studie-
nausgabe (= StA), Friburgo 1998.

%% |_a siguiente némina de comentarios y estudios sobre AdS, fueron recogidos gracias a la ayuda de
Frau Cornelia Capol (Archivo Hans Urs von Balthasar, Basel): O.F. BoLLNOw, AdS I, en: Die Litera-
tur 40 (1937/38) 183s.; AdS Il y AdS 11, en id. 41 (1938/ 1939) 761-763; A. DELP, AdS I-I11, en Scho-
lastik 16 (1941) 79-82; K. FARBER, Prometheus, en: Der christliche Sonntag Nr. 48 (27.11.1949) 380;
F.W., AdS I, en: Kath. Kirchenzeitung 77 (Salzburg-Leipzig 1937), Nr. 52; J. GULDEN, AdS I-I1I, en:
Leipziger Werkblatter, Bucherumschau Wehnachten 1938, 13s; J.G., Eine eschatologische Durch-
leuchtung der Zeit von Lessing bis Nietzsche, en: Elsass-Lothringer-Zeitung, Nr. 281 (3.12.1937) 4
(Beiblatt); L. GLASER, AdS I, en: Schonere Zukunft 14 (1938/39) 294 y 12 (Wien 1.8.1937) Nr. 44,
1173; R. JELKE, AdS, en: Theol. Literaturblatt 60 (1939) 270; O. KARRER, AdS I, en: Vaterland (Lu-
zern 13.8.1937) 3; F. KNORR, AdS I, en: Zeitschrift fir deutsche Geisteswissenschaft 1 (1938) 378; J.
LESSER, Von deutschen Denkern und Dichtern. Zu AdS von Hans Urs von Balthasar, en: Luzerner
Tagblatt und Zentralschweizerischer Anzeiger Nr. 48 (26.2.1938) 3; J. LoTz, Prometheus, en: Scholas-
tik 25 (Freiburg 1950) 466; L. MALEVEZ, AdS I-I11, en Nouvelle Revue Théologique (1940) 586s; W.
MiLCH, AdS I, en: Chronik des Wiener Goethe-Vereins 43 (1938) 48; M. MULLER, AdS, en: Tagespost
Nr. 83 (Freiburg i. Br., 8./9.41939); W.M., Eschatologie als Grundwissenschaft. Hans Urs von Balt-
hasar, AdS, en: Der kleine Bund. Literarische beilage des “Bundy, Bern 12.3.1939, 20, Nr. 11, 81-82;
sin autor, Kirche, Kultur und Geschichte. AdS, en: Die Borse (Wien 24.12.1937) Nr. 51/52, 3-4; Pro-
metheus. Studien zur Geschichte des deutschen Idealismus, en: Der Uberblick Nr. 42, t (Miinchen,
222.10.1949) 2; Prometheus. Studien zur Geschichte des deutschen ldealismus, en: Theologie und
Glaube (Paderborn 1951) 1; Studien zur Geschichte des deutschen Idealismus, en: Rivista Israelita de
Mexico, Publicaciones en Aleméan, Junio 1952, 8; AdS, en: Archives de Philosophie 15 (1939/40)
Suppl. 54; AdS, en: Kélnische Volkszeitung, 16.4.1939; AdS, en: Seele 19, 8 (Regensburg 1937) 238. +
Beiblatt, Eschatologie, 228; AdS, en: Sendung des Buches. Grundkatalog deutscher Literatur, Nach-
trag 8/9, Nurnberg, 203-204; H. RICHTSCHEIDT, AdS, en: Blatter fiir Siddeutschland 5 (1938) 54; id.,
AdS, en: Der katholische Gedanke, 1 (1938), Ubersicht tber die neuere religiése und theologische
Literatur, 54; W. SCHULTZ, Prometheus, en: Theol. Literatruzeitung 75 (1950) 669-670; A. STOEC-
KLIN, AdS I, en: Schweizerische Hochschulzeitung, 7 (Zirich, Méarz 1938) 452s; V SUCHY, Promet-
heus, en: Wissenschaft und Weltbild 3/1952; K. THEIME, Apokalypse oder Requiem?, en: Hochland
36/2 (Miinchen 1939) 158-162; J. W., AdS | und AdS II, en: Vaterland (Luzern), 18.4.1940. Existente
en manuscritos: Osterreichische Radioverkehrs A.G., Biicherstunde, AdS, Dr. Alois Nager, 17. Octu-
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obra de Balthasar es una de esas obras que tiene elevadas pretensiones, pero que
ademas las satisface™®’. Si dejamos de lado el coloquio de Faesi y el cuidadoso co-
mentario de Werner Milch, que se expresa criticamente acerca del método y de la
interpretacion que Balthasar hace sobre Goethe, debemos reconocer que en el &mbito
de la germanistica la obra apenas tuvo eco. Conocido es el grito injustificado de
Theodor Haecker en su Tag — und Nachtbuchern:

“iEl Apokalypse der deutschen Seele es méas vergonzoso aun que el revolcadero
de Sorgel, puesto que tiene otras pretensiones totalmente distintas! La comparacion
de Georges con lsaias, si Isaias, es una espantosa blasfemia; no, lo seria si alcanza-
ra este nivel, pero no lo alcanza. Asi como esta es un disparate. No es ni siquiera
“literatura”, pues ésta supone tener sensibilidad para una cierta calidad. Pero preci-
samente eso es lo que le falta. El no puede ni escribir una frase’.”?

Otto Friedrich Bollnow, de quien tenemos dos comentarios muy positivos sobre
la totalidad, caracteriza el contenido de la obra de la siguiente manera:

Se trata de una confrontacion —desarrollada hasta el detalle en interpretaciones
penetrantes y de gran alcance— entre el criterio catdlico y la historia general del
pensamiento inmanente. Es decir, se trata de un esfuerzo por comprender desde si
mismos el mundo y la vida, evitando las puramente trascendentes®.

Por el contrario, Karl Thieme anuncia ya desde el titulo su rechazo hacia “la
ambigliedad de un uso del lenguaje muy dificil de soportar para el amigo del pensa-
miento limpio, ambigledad que se continda a lo largo de las mil seiscientas paginas

bre. 1937, 2 p.; Claire Lucques, L"Apocalypse de I &me allemande, Mars 1945, 26 p.; Lektoratbericht
Uber AdS I und AdS 11, 9.10.1936, 15 p. Una autodeclaraciéon de Han Urs von Balthasar se encuentra
en: Schonere Zukunft 14 (1938) 57-59 (ver n. 5). La Disertacion fue notificada la menos por Th Spoe-
rri, Die Gotter des Abendlandes. Eine Auseinandersetzung mit dem Heidentum in der Kultur unserer
Zeit, Berlin 1932, p. 130.

" R. FAESI, AdS I, en: Neue Ziircher Zeitung, nr. 1382, 1 de agosto 1937; id., AdS II-111, en: id. n® 63,
del 13 de enero 1942.

%8 TH. HAECKER, Tag und Nachtbiicher, Frankfurt 1975, 240; Haecker se refiere a un lugar en AdS 111, 471.
 0.F.BoLLNOwW, en: Literatur (v. n. 26) 761.
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de la obra completa, lo que provoca una multitud de equivocaciones y hace dificil

comprobar qué es lo que quiere decir en realidad el autor”®.

Por altimo, -a pesar de estas posturas mas o menos aforisticas- el fruto sigue
siendo magro: a la “primera obra completa” de Balthasar no le tocd en suerte la re-
cepcion que le hubiera correspondido en el mismo nivel. Sobre todo, si tenemos en
cuenta que la obra, “aun cuando no abandon¢ el condicionamiento de una exposicion
objetiva, casi imparcial, apunta de modo absoluto a la exigencia y a posibilitar una
decision ineludible.”® De hecho, con esto aparece ante nosotros algo que es meto-
dolégicamente decisivo -lo Unico que aqui deberia interesarnos-: el a priori teoldgico
-que los criticos llamaron el “punto de vista catélico™®* de Balthasar- es el mismo
modelo de interrogacién segun el cual son interpretados y tratados aqui los textos
acufiados literaria, filosofica y religiosamente.

Mas aun, el apriori teoldgico es una insinuacion para que el lector se vea con-
frontado a si mismo por la pregunta sobre la actitud ultima que plantean las posicio-
nes literaria, filosofica y teoldgica aqui presentadas. De este modo, la pregunta que
Balthasar hace a los textos, no se diferencia de la pregunta que el lector debe hacerse
a si mismo. Este es una dindmica genuinamente jesuita que aparece en los Ejercicios
ignacianos: toda consideracion sobre el mundo hombre debe estar al servicio de la
decision del hombre por la mayor gloria de Dios. A esta la decision por la “actitud
ultima”, llega el hombre a través de la percepcion de la riqueza del mundo de las
imagenes —con lo cual se confirma la “disponibilidad” de la creacion y del hombre—,
de manera tal que “la inica razén para desear o conservar lo uno o lo otro, sea el ser-
vicio exclusivo, el honor y gloria de su divina majestad”®. Por tanto, en su intencién
final, la obra de Balthasar significa la puesta en acto de una estética ignaciana, pues
la busqueda de esta “actitud Gltima” no les habia sido ajena ni los jesuitas del barroco
ni a sus producciones estético-literarias.

%0 K. THIEME, en Hochland (v. n. 26) 158.

31 Advertencia a la 22 edicién de AdS I: Prometheus. Studien zur Geschichte des deutschen Idealismus,
Kerle, Heidelberg 1947, ver en la presente obra, en el tomo AdS I de StA, 735.

2.0. F. BoLLNOW (id. n. 29).

% |gnacio de LoYoLA, Die Exerzitien. Ubertragen von H.U. von Balthasar, Freiburg, 1993, (la nota 16)
12. cf. para esto de Baltahsar (id. n. 4), 18s.
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El momento de la aparicion de la obra -poco antes del estallido de la segunda
guerra mundial, en un tiempo ideol6gicamente sombrio- no fue precisamente el me-
jor. El marco de las decisiones se habian planteado de tal modo que para la Alemania
de entonces el “alma” ya no podia “salvarse”**. Una vez terminado el conflicto béli-
co, el Apocalipsis del alma alemana encontr6 una intensa resonancia en Jacob Tau-
bes, filosofo de la religion judia. Su disertacion sobre la Escatologia occidental (Zu-
rich 1947), merecid el siguiente comentario de Uwe Justus Wenzel:

Hasta en los rasgos de la letra, este estudio le debe mucho al genio universal
catolico de Hans Urs von Balthasar. Con frecuencia, el entonces estudiante Jacob
Taubes peregrinaba desde Zurich a Basilea para encontrarse con él. A quien lea pa-
ralelamente los tres tomos del Apokalypse der deutschen Seele (1937/39) de Balt-
hasar y la obra primera de Taubes, le resultara dificil de sostener con claridad cua-
les son los limites del concepto -de por si confuso- de “propiedad intelectual”.*

Sin embargo, el intento de Taubes de aprovechar la riqueza del pensamiento in-
telectual de Balthasar apenas hizo escuela. Por mas de 40 afios, la Escatologia occi-
dental fue un mero dato para los estudiosos de la escatologia. Tanto una obra como la
otra permanecieron relativamente solitarias y escondidas.

Tiempo después, Balthasar desplegaria la fecundidad de su “opera prima” en
las publicaciones de la Coleccién Klosterberg y de la Serie europea (1942-52) de la
editorial Schwabe (Basilea). De esta manera en 51 pequefios tomos, logrd presentar
una perspectiva de aquellas producciones de la literatura y de la historia del espiritu
aleman que consideraba importantes:

La actividad de editor de Balthasar en la Serie Europea de la Coleccién Kloster-
berg es méas que un episodio. Con este trabajo él pudo recoger los primeros frutos

% AdS 1 del StA, Introduccion, 4.

% Jacos TAUBES, Abendlandische Eschatologie. Con un Apéndice, Munich 21991; U.J. WENZEL, Auf
Ende gesehen Gesammelte Aufsatze von Jacob Taubes, en: Neue Zlrcher Zeitung Nr. 86, 13.4.1996.
Sobre el fuerte influjo de Balthasar, también Michele Ranchetti hizo observaciones en el Prélogo a la
traduccion italiana de la obra: cf. Jacob TAUBES, Eschatologia occidentale. Prefazione di Michele
Ranchetti, Garzanti 1997, 7-15, aqui 7.
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de la cosecha que habia sembrado durante el tiempo de su estudio sobre germanis-
tica (1924-1928) en Zurich, Viena y Berlin. Mas todavia que a través del Apocalip-
sis del alma alemana, cuyo efecto habia sufrido a causa del carécter desfavorable
del tiempo de su aparicidn (1937-1939), Balthasar, a través de la “Serie Europea”,
se hizo conocido ante un publico mayor en el ambito de habla alemana. De manera
tal que el decenio de la actividad editorial es una etapa importante de su camino de
vida que, hasta el momento, no ha sido adn apreciado por la investigacion®.

Esta primera siembra del autor no s6lo germing, sino que ademas también dio
sus frutos. La conclusion de Balthasar sobre setecientos afios de pensamiento aleman
no fue positiva. En su progresiva evolucion, esta historia se le revel6 como proceso
en el que la disposicion prometeica del espiritu humano finito pretendio superar cada
vez mas lo que solo le estaba reservado a Dios. No obstante el proceso llevaria nece-
sariamente a dar un giro historico, de tal manera que el espiritu humano finito ya no
sostiene lo eterno, sino que es Dios mismo, como el eschaton, quien fundamenta
todo y esté ante todo>".

Si la época de la guerra hubiera ofrecido el tiempo adecuado para leer en profun-
didad el Apocalipsis del alma alemana, entonces hubiera saldo a la luz su posicion cris-
tiana critica frente a la ideologia, mucho mas claramente que como de hecho sucedio.
Sin embargo, la obra misma present6 barreras que dificultaron la lectura de la critica
posterior. Cuando Balthasar se remite a la “representaciéon mitica”® de la escuela de
George™®, adhiere a un modo de interpretacién que, al retomar la historia del problema

% Manfred LOCHBRUNNER, Hans Urs von Balthasar als Herausgeber der Sammlung Kolsterberg,
Europdaische Reihe(1942-1952) [Hans Urs von Balthasar como editor de la Coleccion Klosterberg,
Serie Europea], Schwabe, Basilea 1998, 15.

%7 Karl Josef WALLNER, Gott als Eschaton. Dramatik als Voraustezung géttlicher Universalitét bei Hans
Urs von Balthasar [Dios como Eschaton. La dramatica trinitaria como presupuesto de la universalidad
divina en Hans Urs von Balthasar], Heiligenkreuz 1992 (Heiligenkreuzer Studienreihe, t. 7), 29ss.

% AdS | (como n. 34), 15.

¥id. 16.
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planteado desde el punto de vista de la historia del espiritu, cae en la sospecha de decla-
rar “que las situaciones extremas del destino eterno de la humanidad [...] son temas
exclusivos de la literatura”, y de diferenciar “la gran poesia como discurso eterno de los

lideres de la humanidad [...] de la tradicién histérica que nada significa™*.

Por un lado, Balthasar utiliza “espiritu”, en el sentido de “espiritu concreto”, y
en consecuencia, la escatologia es, para ¢€l, “el saber de la presencia del espiritu con-
creto ante su propio [...] saber altimo™*!. Sin embargo, justamente debido al caracter
concreto de la persona, prefiere el concepto de “alma” al de “espiritu”, pues aquella
remite a “la realidad personal mas concreta de todo”, es decir, alma en el sentido de
“salvar almas™*2. Ahora bien, este ser lo mas concreto de todo del nticleo de la perso-
na es algo oculto, y por tanto habita en el interior de un modo “velado™*. El alma
estd “incluso ante si misma como ante una puerta cerrada”*. El término “Apocalip-
sis” sirve en este contexto como concepto que lleva en si una carga semantica concre-
ta para la escatologia y tiende al sentido del significado de la palabra “desocultamien-
to”, “devenir manifiesto”. E1 Apocalipsis del alma alemana, afirma, por consiguiente,
el movimiento hacia el sentido ultimo, el alumbramiento del destino eterno del hom-
bre, el devenir manifiesto como consumacion y verdad del hombre®.

En su intento gigantesco, Balthasar se aboca a la tarea de revisar, en una serie
mas 0 menos estructurada de analisis monograficos las distintas etapas de este proce-
so. En primer lugar, analiza la cuestion en el idealismo aleman (Lessing, Herder,
Kant, Fichte, Schelling, Novalis, Holderlin, Schiller, Goethe, Jean Paul, Hegel). Lue-
go, —en el segundo tomo- revisa, por un lado, la historia de la filosofia de vida co-
rrespondiente a la segunda mitad del siglo XIX (con Bergson y Klages, Hofmannst-

0 p.G. VOLKER, Die inhumane Praxis einer biirgerlichen Wissenschaft, en : M.L. Gansberg/P.G. Vélker
(ed.), Methodenkritik der Germanistik. Materialistische Literaturtheorie und birgerlige Praxis, Stuttgart
1971, 63. El clisé popular apenas puede ser aplicado a Balthasar, si uno considera como es tratada parti-
cularmente para él la poesia concreta de la guerra y cémo estan orientados en definitiva sus estudios.

* AdS | (como n. 34), 11.

*2id. 4. cf. para lo siguiente la disertacién de J. GESTHUISEN, Das Nietzsche-Bild Hans Urs von Balt-
hasars. Ein Zugang zur “Apokalypse der deutschen Seele”, Roma 1986, 45-108, aqui 47.

3 AdS | (como n. 34), 3.

“id, 6.

®cf. id., 12.
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hal, George, Spitteler, Rilke y muchos otros), y por otro lado, realiza una confronta-
cion entre Nietzsche y Dostoievski. Finalmente -en el tercer tomo- estudia el proble-
ma en la filosofia existencialista (en los poetas, en Scheler, Husserl, Heidegger, Rilke
y K. Barth). Sin duda, no elabora sus reflexiones de manera neutral y sin compromi-
S0, sino en vistas a un juicio con el cual deja afuera la mas minima posibilidad de
seguir sosteniendo un pensamiento inmanente, de modo tal que en su conclusion
anuncia el fracaso y el fin de una época.

En suma, su propoésito es examinar, en cuanto a su idoneidad religiosa, las figu-
ras del mundo de la modernidad elaboradas por pensadores y poetas, a fin de captar
en ellas lo trascendente como la figura final de todo ser. Esta trascendencia que esta
en la esencia del hombre, se presenta como un movimiento en el que que se hace pa-
tente una finalidad que en la fe conocemos como dispuesta por Dios. El hecho de que
el balance arroje resultados negativos o mas bien contradictorios, no hizo dudar al
joven jesuita en sus conclusiones. En efecto, la prueba de la contradiccion fundamen-
tal en la interpretacion del sentido de la modernidad entre “la plena transfiguracion
del mundo, la divinizacion de la tierra”, por un lado, y la “pura caida, el camino hacia
la nada y hacia el juicio” por otro, marca el caracter contradictorio de las “dimensio-
nes histérico mundanas”, cuya “negatividad” es finalmente “la positividad”46. De esto
es imagen la cruz, que ha superado toda dialéctica de vida y muerte. Asi todos los
mitos de la historia del espiritu aleman encuentran su reductio in crucem:

La dilatacion de la existencia entre “vida” y “espiritu”, entre “Prometeo” y la
“diosa alma”, entre verdad existencial e ideal, entre tierra y cielo, dilatacion que le da
a la existencia su actitud ultima y su verdad plena, es en definitiva una crucifixion.
Tanto la “contradiccion” de toda la dialéctica idealista (tomo 1°), como la “contradic-
cion” entre naturaleza y espiritu (tomos 2° y 3°) es mitica y consiste concretamente
en el entrecruzamiento de las vigas que forman la cruz. “Porque si en el circulo se
pierde el punto central”, dice Buenaventura, “no se lo puede volver a encontrar de
otra manera que a traves de dos lineas que se cortan formando angulo recto”. Ya la
carta a los Efesios extiende la tension a las dimensiones del mundo: “Que ustedes se
fortalezcan, para comprender con todos los santos, la anchira y la longitud, la altura 'y

46 AdS 111 del StA, 434.
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la profundidad”. También Origenes aplica esta dimension a la cruz: “Quien esta cru-
cificado con Cristo y con €l se expande, ese es quien comprende la anchura y la lon-
gitud, la altura y la profundidad”. Lo mismo interpreta Agustin, siguiendo a Orige-
nes. Cristo le da al mundo su figura y su ley, viviendo en la cruz aquello que la cruz
como imagenen si misma expresa. Por eso, aqui encuentran también su ilustracion el

“Prometeo encadenado” y el “Dionisos crucificado”.*’

El principio “ilustrado” y metddico de su interpretacion mitica (idealista, filoso-
fico vital y existencial) es -en decidido retroceso respecto a las estrategias de lucha
apologética- el autodesenmascaramiento de los mitos a la luz del mito de la cruz:

Por eso, luego de habernos remontado a través de los mitos decisivos de la his-
toria del espiritu aleman hasta llegar al mito de la cruz, es valido ver en qué sentido
este mito traza ejemplarmente la figura Gltima del mundo, mostrando asi la actitud
ultima del hombre. Porque no resulta obvio que un suceso historico tan “casual”
como la crucifixion de un “hombre” en un rincén del imperio romano, condicione y
determine de antemano no s6lo todo el acontecer de la historia del mundo, sino
mas profundamente aun la interioridad de cada hombre particular, toda su estructu-
ra de ser ontoldgica. Pero si esto es correcto, entonces todo ser y todo posible pen-
samiento serfan cristianos...*®

La Gltima imagen mitica que Balthasar encuentra para la dialéctica del devenir
y de la interpretacion del mundo, es la del juego teatral como aparecen en el barroco
Yy, por supuesto, en la alegoria del teatro del mundo de Hofmannsthal:

La palabra juego teatral sostiene al mismo tiempo la terrible magnificencia de
la rompiente ascendente del mundo y el vacio descendente de su espuma hueca.
Porque “juego teatral” significa que la tragedia del mundo, hasta su infierno, esta
rodeada por una mirada que observa, que pondera, y que de esta manera es un
“juego delante de...” y no un absoluto®.

“id. 434s.
8 id. 435.
49id. 442.
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Después de semejante relativizacion barroca de toda inmanencia del mundo -en
una mitica reposicion del Gran teatro del mundo de Hofmannsthal-, esta libre el ca-
mino para el gran gesto liberador del angel hacia el juez del mundo: “jPreséntense
ante el rostro del maestro! / Preparense para la luz terrible.”*

v

El camino que recorre Balthasar a través de la historia del espiritu moderno,
sobre todo del alemén, abarca un total de setecientos afios —desde la Edad Media has-
ta el presente—. A grandes rasgos, clasificada las complejas y dificilmente sistemati-
zables, figuraciones de esta cronologia en cuatro fases, segun la preponderancia
tematica que cada una de ellas le concede a las actitudes Gltimas.**

En la primera fase prevalece el mito Cristo. Esta presenta una “escatologia do-
minada completamente por el hecho transcendente de la salvacion”?. Asi, desde sus
inicios, en la Edad Media coinciden armoniosamente la escatologia individual, gene-
ral y natural. Esto se mantiene hasta la irrupcién de la modernidad, es decir, hasta el
tiempo del humanismo y de la reforma, del barroco y de la ilustracion. Precisamente
entonces se produce la ruptura de la unidad de la escatologia cristiana. La segunda
fase, que se extiende desde el humanismo y la reforma hasta el siglo XIX, est4d mar-
cada por el mito Prometeo cuya cima esta representada por el idealismo aleman.
Nietzsche y Kierkegaard -ambos en lucha uno con el otro por la vigencia de Cristo o
Dionisos- dan sefiales de la crisis, a partir de la cual se desarrolla, entonces, la tercera
fase con el predominio del mito Dionisos. En el tiempo de la publicacion de su obra,
Balthasar ve surgir una cuarta fase, que —en el sentido de una nueva posibilidad y
esperanza- se coloca nuevamente bajo el signo del mito Cristo. Desde el punto de
vista historico-filosofico, el tedlogo helvético ve y concibe estas diferentes “épocas

*0id. 449.

%! para la interpretacion del esquema de ordenamiento eshozado a continuacion, me apoyo con agrade-
cimiento en la obra de Werner LOSER, Im Geiste des Origenes. Hans Urs von Balthasar als Interpret
der Theologie der Kirchenvéter [En el espiritu de Origenes. Hans Urs von Balthasar como intérprete
de la teologia de los Padres de la Iglesia], Frankfurt a.M. 1978, 46-50, que en mi opinién es quien por
primera vez hace alusion a esta sistematizacion con conveniente claridad.

2 AdS 1,23y LOSER (id. n. 51), 46.
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como figuras temporales estructurales”™

un modo mitico como existencial.

, interpretandolas escatol6gicamente tanto de

El destino escatoldgico del hombre es siempre un destino existencial en el sen-
tido de que el hombre concreto esta exigido por aquél hasta lo Gltimo en su obrar y
pensar. Esta escatologia se vuelve mitica, si se tiene en cuenta que el pensamiento y
la forma de cada particular incluye también el “horizonte del hombre en general”™*, lo
que inmediatamente nos retrotrae al ambito de las ideas. Metodoldgicamente, Balt-
hasar considera esta bipolaridad de la escatologia, cuando en sus estudios particulares
considera “las figuras mas importantes de la historia del espiritu aleman”. Estas figu-
ras “son” “Lessing, Herder, Kant, Fichte, Schelling, Novalis, Holderlin, Schiller, Go-
ethe, Jean Paul, Hegel, Hebbel, Wagner, Kierkegaard, Nietzsche, Bergson, Klages,
Geroge, Spitteler, Rilke, Hofmannnsthal, Dostojewski, Husserl, Scheler, Heidegger y
Karl Barth™>. Con esto, se hace visible un principio balthasariano basico que apare-
cerd una y otra vez en sus escritos posteriores: por una parte, la verdad es siempre
una realidad existencial —con lo cual da testimonio de si como un espiritu comprome-
tido con la modernidad—; y, por otra, la verdad es un acto historico que se deja captar
en una figura Unica del pensamiento y del arte, cuando este acto se vuelve histérica-
mente fecundo. En correspondencia con esto como buen tedlogo, no privilegia en
primer lugar el desarrollo de un sistema de verdades universales, sino las figuras de
santos teoldgicamente relevantes, de acuerdo con su incidencia a lo largo de la histo-
ria de la Iglesia.

El caracter existencial de la escatologia se vuelve mitico cuando el hombre des-
cubre que adn no se le ha develado totalmente su eschaton. El alma esta ante una
abundancia de imagenes que confluyen en una figura final, y a las que el alma podria
intentar ordenar en la forma de una “escatologia relatada”:

Pero también el alma particular, cerrando los ojos ante esta aglomeracién colo-
sal de iméagenes, puede volver sobre si misma y reflexionar sobre su eschaton con-
creto. Reflexionar sobre los posibles caminos de su autodesocultamiento y a partir

53 LosER (id. n. 51), 48.
> id. 49.
% id.
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de ahi sobre los caminos del desocultamiento de toda alma. El alma se abrira paso
hacia su destino ultimo, partiendo de las ‘cosas ultimas’, acerca de las cuales ahora
sabe y las que ahora le incumben como remitiendo a su méxima intimidad. Pero,
porgue precisamente su apocalipsis todavia no acontecid, porque ella estd todavia
ante si misma como ante una puerta cerrada, solo podra captar el logos de su escha-
ton de un modo oculto. Ya sea que el alma formule al logos por si misma (en la fi-
losofia o en el arte), o bien que el logos theou le sea dicho por Dios (en la teo-
logia), s6lo podra comprenderlo mediante iméagenes. Esta segunda escatologia exis-
tencial serd tan mitica como la histdrica. Toda afirmacion racional acerca de lo
“altimo”, so6lo es imposible a partir de un una imagen concreta. Esta afirmacion
atafie s6lo a una verdad general y abstracta, a una objetividad que, en el mejor de
los casos, podré volver a ser ella misma, si se entiende como un “mito” de aquello
gue esta por acontecer concretamente™.

Notemos al pasar que con estas palabras, se acentta eficazmente también el caracter
“mitico” del discurso cristiano y biblico de Dios. Para Balthasar, con estas palabras
se exige una opcidn que, por razones teoldgicas, no puede desistir del eschaton inte-
grado en los productos del arte humano, es decir, de los mitos®’. Por ello, esta opcién
se esfuerza en dejar que aparezca “la forma de la verdad alimentada y satisfecha por
la contemplacion ... como la forma de verdad mas elevada”, aun cuando ella “pueda
tener més o menos caracter historico”®. El método de Balthasar se empefia en consi-
derar esta circunstancia, en tanto que “intenta resumir y expresar en un mito las mas

profundas aspiraciones de verdad de una época de la historia del espiritu”sg.

Desde esta perspectiva, los mitos no cristianos —el mito de Prometeo o de Dio-
nisos—, aparecen “todos (como) una expresion parcial de la aspiracion a la verdad
ultima”. Entonces, el creyente se plantea: “;Qué habria que oponerle a esto desde el
punto de vista cristiano? Seguramente, no la forma de la verdad del modo de pensar

% AdS I, 6s; citado por Loser (id. n. 51) 49s.

%" cf. para esto H.U. VON BALTHASAR, “Apokalypse der deutschen Seele”, en: Schénere Zukunft (id. n.
5), 58; citado por LOSER (id n. 51), 50, n. 22.

58 BALTHASAR (id. n. 57).

id.
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escolastico, sino solo el “mito” Unico y central del cristianismo: la verdad eterna
hecha carne, hecha tiempo, hecha contemplacion. En este sentido, Cristo como “mi-
to” (que por supuesto no excluye en lo més minimo la historicidad real) puede, por
eso, entrar en dialogo viviente con el sentido mitico ultimo del idealismo aleméan y de
la filosofia de vida, puede acreditarse como aquella realidad concreta a la cual se refi-
rieron estos periodos en su sentido mas profundo”®. Por eso, filosoffa, teologia y arte
no se han de recibir como formas absolutas del discurso directo, sino como formas de
hablar que remiten e indican, lo que no impide que se conserve “la realidad y la vali-

dez de lo significado en la imagen”®",

\Y

No podré medir él gran logro critico-literario, filos6fico y teolégico que hay en
esta opera prima de tres tomos, quien no actualice el esfuerzo que fue necesario para
la elaboracién, resolucion y exposicion de estas propuestas modernas y miticas y su
pretendido autodesenmascaramiento. Creemos que ha llegado la hora de apreciar el
verdadero alcance de esta monumental y genial obra maestra, tanto desde el punto de
vista metodologico como tematico. Seguramente, surgira enseguida el reproche de
que nosotros tendriamos que vérnosla aqui con un Gltimo —aun cuando muy respeta-
ble— intento de relativizar cristianamente la modernidad y con esto ocultar y su dina-
mica emancipatoria, apelando a principios de interpretacion barrocos. En el marco de
estructuras de pensamiento secular -ante las cuales los cristianos de todas las deno-
minaciones se inclinan cada vez mas ddcilmente - esto puede ser correcto. En el con-
texto de una fe cristiana que se basa en la validez universal de sus contenidos, persis-
te una obligacion necesaria e imprescindible de interpretar y examinar los bosquejos
intelectuales, poéticos y teoldgicos -jcongeniales!- del mundo. Ningdn cristiano, que
se considere verdaderamente tal, puede ser dispensado de esto.

Desde esta perspectiva, la opera prima de Balthasar se presenta como el intento
explicito y logrado, de interpretar la mitica escatologica en la vida del espiritu aleman

id.
®1 LosER (id. n. 51), 50.
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moderno. Sus intenciones méas profundas conservan asi el sentido formal de una op-
cion ultima a favor o en contra del Dios cristiano, con la condicién de que lo cristiano
sea simplemente lo inelubible. A partir de esta condicion, resulta evidente que el
método de la representacion del apocalipsis (entendido como la automanifestacion de
las circunstancias que han de representarse) no puede ser un mero medio ni germanis-
tico, ni filosofico, ni teoldgico. Todo obstinarse en un monismo metodoldgico signi-
ficaria un estrechamiento de la perspectiva. Pero, un pluralismo de métodos que pro-
ceda aditivamente, tampoco podria no captar el muy alto objetivo propuesto: la au-
tomanifestacion de los mitos que se convierte ella misma en mitica.

La Summa de los principios de interpretacion filoséficos, artisticos y teologicos
no pueden por eso alcanzar lo “interior velado” del “alma” porque todas las discipli-
nas mencionadas, “en su discurso de lo Ultimo, no hablan un lenguaje directo, sino
que —como se dijo- “remiten” e “indican”®?. De ahi que el método ofrecido para al-
canzar el “apocalipsis” del “alma” no debera leerse “ni como (procedimiento) filoso-
fico, teoldgico o critico literario propiamente dicho™®, sino como un procedimiento

. . . . e, . 64
mitico, cuyo punto de convergencia es “la existencia historica concreta™".

De este modo, en el acontecimiento —entendido como suceso— convergen las
ramas de las ciencias particulares: “Por lo tanto, asi como en un primer momento la
ciencia de la literatura se supera hasta confluir con la filosofia, asi también, en un
segundo momento, la filosofia se supera a si misma hasta confluir con el arte. Pero
ambas, el arte y la filosofia (como también la teologia) se superan finalmente en la
existencia historico concreta.

Precisamente este punto que las trascienden a las tres es el lugar propio de estos
estudios”®. Filosofia, poesia y teologia son “medios” y “herramientas del autodes-
ocultamiento del alma”®. La conciencia metodoldgica de Balthasar, que de ninguna

%2 AdS 1 (id. n. 34) 7. Aqui, a los “mitos de la escatologia histérica en su inabarcabilidad...—como mo-
luscos muertos, arrojados en las playas de la historia”—, se les opone lo “realmente significado en

ellos: lo wltimo concreto”. “El hilo que va de la imagen a su copia, no debe nunca romperse del todo”.
“id. 7.
*“id. 9.
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manera es una conciencia no desarrollada, se orienta —como sucede segun Ernst Ber-
trams en Friedrich Nietzsche— hacia el intento de una mitologia. Y esto resulta tanto
mas imprescindible, “por cuanto el (...) mito, como imagen y espejo, se convierte en
lo Unico objetivo que necesita un sujeto existente para su autocomprension, y enton-
ces el mito surge como el medio “objetivo” entre dos sujetos (en definitiva Dios y el
alma) que conversan dialogando existencialmente™® . Asi elevado, el mito “permane-
ce (...) entre filosofia, arte y teologia como lo objetivamente vigente, como la pleni-

tud de la verdad, como la palabra esencial del alma”®,

Ya en el prologo a su disertacion, Balthasar reconoce el caracter “innovador” y
“audaz” de su intento de “ofrecer una historia del problema de las cuestiones tltimas
como una historia de los mitos™®. “Puede parecer extrafia en la investigacion histori-
ca del problema, la manera en que se acude aqui a la filosofia y teologia para la ex-
plicacion de las obras de arte, y viceversa, sin consideracion especial a sus cualidades
estéticas, y por eso, el éxito de tal método sera su unica justificacion™’. Si, Balthasar
habla incluso de “sincretismo de método”’?, en el sentido de un esfuerzo interdisci-
plinario por lograr una interpretacion objetiva de los textos —jlo que por otra parte, ya
desde hace tiempo es considerado como un postulado de la investigacion filologica!—.

En una autopresentacion en 1945, Balthasar reconocia que sus estudios en el
Apocalipsis del alma alemana “representaban la poesia, la filosofia y la teologia des-
de Lessing hasta hoy desde una interpretacion general cristiana”’%. Hoy, entonces,
podria —jsi es que los “especialistas” que hablan permanentemente de esta interpreta-
cion cristana lo toman en serio!- referirse de modo triunfante al hecho de que llevo a
cabo la interdisciplinariedad cuando todavia representaba un escandalo hsitérico-
cientifico. El triunfo seria realmente justo, si Balthasar no hubiera tenido razén desde
hace tiempo. Todos los que hoy se obstinan —con una espontaneidad ingenua- en la

68
id.
%9 Geschichte des eschatologischen Problems [Historia del problema escatolégico] (id. n. 25), 3.
70 - 3
id. Prélogo.
"id. 211, n. 1.
"2 Hans Urs von BALTHASAR, “Es stellt sich vor”, en: Mein Werk (id n. 4), 11s, citado por J. GESTHUI-
SEN (id. n. 42), 98, n. 109.
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autonomia de la literatura y su capacidad de producir imagenes miticas, deberian pre-
viamente confrontar las conclusiones de esta obra ejemplar de Balthasar, sinceramen-
te, tanto desde el punto de vista metodoldgico como tematico.

Si bien Balthasar se aparta metodologicamente de la filologia y de la ciencia
de la literatura, hay que tener presente que él no hubiera escrito esta obra orientadora,
si no hubiera recibido una formacion germanista. La fina estructura de sus analisis
podria probarlo. El representa la historia del espiritu aleman mas reciente, tomando a
los mitos como un hilo conductor “como si se tratara de un libro de imégenes”73, es
decir, considerando “la corriente indivisible de imagenes y formaciones™™. Para ello,
recurre “al alma viviente”’, con lo cual “coloca a la figura en un segundo plano, en
la medida en que muestra como la figura transforma las imagenes estaticas en iméage-
nes vivientes, devolviéndoles la vida a estas formas miticas a través de su propio
apocalipsis. No se trata, por tanto, de ninguna contemplacion estética de estructuras,
sino del mismo apocalipsis del alma renovado, reiterado y profundizado.”76 “El espi-
ritu humano podria copiar esta riqueza —como le gustaba hacer a Bergson—, como
sucede en el arte cinematografico.” Asi, hoy las “imagenes particulares de la tira del

., .. .. 77
film” son una representacion “del movimiento viviente”'".

En este método esta ya esbozado el principio que posteriormente sintetizara el
titulo de un libro inimitable de Balthasar, cuyo objeto es la experiencia historica: El
todo en el fragmento "®. A Balthasar, este principio metodolégico como justificacion
de su intencién interdisciplinaria’, le resulté por demas suficiente. El esfuerzo de
toda filologia, filosofia y teologia debe proceder concéntricamente, de manera tal que

3 AdS I (id n. 34), 15.

™ id. 16.

id. 17.

id.

""id. 16.

’® Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie, [El todo en el fragmento. Aspectos de la
teologia de la historia], Einsiedeln 1963, Freiburg 1990.

™ cf V. KAPP, Asthetik und Dramatik. Zu den Prolegomena der “theodramatiky von Hans Urs von
Balthasar [Estética y dramatica. Acerca de los Prolegomenos de la Teodramatica de Hans Urs von
Balthasar], en: Literatruwissenschaftliches Jahrbuch — Gérresgesellschaft, NF 15. Bd., Berlin 1974,
260-272, citado por J. GESTHUISEN (id. n. 42), 98, n. 109.
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las imagenes particulares no queden cuaguladas en una “figura” fija y que el devenir
historico sea llevado nuevamente hacia al origen que lo hizo nacer. Recién entonces
se vuelve visible la figura historica en el espejo de su propio apocalipsis, en el mo-
mento de la union viviente entre la historia y el presente que Nietzsche habia exigido
como condicion para la escritura de la historia®

Con esto, se cumple la exigencia de Nietzsche, y al mismo tiempo, resulta —
cristianamente— ofendida, pues el rechazo a todo “eterno retorno™®, supone el bene-
ficio de la evidencia mitica de “formulas opuestas”szz “Dionisos o el crucificado”. En
efecto, desde principios de siglo se anuncié la “caida de la escatologia™® (por ejem-
plo Walter Benjamin) en beneficio de una concepcion mesianica del tiempo (segun la
cual “cada segundo se convertiria en la pequefia puerta por la cual podria entrar el
Mesias)”®. A ésta concepcion se le opone la opcién de Balthasar, Dionisos o el cruci-
ficado, en la que se otorga al mito Cristo un rango escatologico fin de tiempo, es de-
cir, histéricamente pretérito, pero siempre vigente hasta el fin, en el sentido escatolo-
gico de fin de los tiempos.

Traduccion de Cecilia Avenatti de Palumbo
Universidad del Norte Santo Tomas de Aquino

8 ¢f. K. ANGLET, Zur Phantasmagorie der Tradition. Nietzsches Philosophie zwischen Historismus
und Beschwdrung. Eine Studie auf der Grundlage der zweiten und dritten UnzeitgemaRen Betrachtung
[Acerca de la fantasmagoria de la tradicion. La filosofia de Nietzsche entre el historicismo y el conju-
ro. Un estudio sobre la base de la segunda y tercera contemplacion extemporanea], Wirzburg 1989.

8 ¢f. A.M. HAAS, “El pensamiento mds fuerte”. El eterno retorno de lo mismo, en: Die Zeitschrift der
Kultur, Heft N. 6, Junio 1998, 38-40.

% AdS |, 8.

8 K. ANGLET, Messianitat und Geschichte. Walter Benjamins Konstruktion der historischen Dialektik
und deren Aufhebung ins Eschatologische durch Erk Peterson [Mesianismo e historia. La construc-
cion de la dialéctica histérica de Walter Benjamin y su elevacidn hacia la escatologia a través de Erik
Peterson], Berlin 1995, 18.

8 W. BENJAMIN, Gesammelte Schriften [Obras completas], editadas por R. Tiedemann y H. Schwep-
penhduser, Frankfurt a.M. 1974fff., aqui | 704 (citado por ANGLET [id. n. 83], 20).

27



