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Introduccién

Desde la antigua afirmacion veterotestamentaria “quienquiera mate
a Cain serd vengado siete veces”,! hasta aquella reciente de Juan Pablo II,
segun la cual “la ofensa al hombre es, en definitiva, ofensa a Dios”,? no es
dificil captar una suerte de “hilo conductor’ o de constante, que caracteriza
la tradicién judeo-cristiana: la grandisima estima por el hombre.

Las consideraciones que siguen estan orientadas a presentar, de modo
sintético, algunos elementos de antropologia teologica, ante todo algunos de
caracter general, emergentes del dato veterotestamentario como del neotes-
tamentario; de manera sucesiva se pondran en evidencia algunos aspectos
del hombre, deducibles de la consideracién de que el Dios revelado por
Jestis de Nazaret es Trinidad.

La reflexién se articulara del siguiente modo: después de una refe-
rencia a la crisis del antropocentrismo, nos detendremos principalmente en
el fundamento del pensamiento antropolégico judeo-cristiano acerca del
hombre; pasando, por dltimo, a la lectura trinitaria del dato antropologico.

1. La crisis del antropocentrismo

En nuestro tiempo se registra frecuentemente un cuestionamiento
del antropocentrismo: sea de aquel atestiguado por la revelacion biblica, sea
del constantemente presente en la tradicion cristiana, o del que ha conocido
su triunfo sobre todo en el pensamiento de Occidente, a partir de la época

1 Génesis, 4,15.
2Discurso en la jornada de oracién por la paz en el mundo, Asis, 24 de enero de 2002
(cf. Osservatore Romano, ed. italiana, del 25 de enero de 2002, 7).
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moderna y hasta el siglo XX.? ;Cuadles son las razones que se encuentran en
la base de esta actitud?

Entre las principales, se puede sefialar, ante todo, la conviccion de que el
antropocentrismo es un elemento histérico-cultural del pasado. Por ejemplo, es
tipico de la filosofia helenista, en la que el hombre se considera “medida de todas
las cosas”. O bien se encuentra nuevamente en la concepcioén biblica, que
igualmente exalta al hombre de modo evidente, considerdndolo la més elevada
entre las creaturas. Ambas se consideran demasiado ligadas a un tiempo y a
un lugar particulares, para poder elevarse a perspectivas de valor universal.

Ademas, se entiende que la perspectiva antropocéntrica estd también
histéricamente comprometida, por el hecho de que muchas veces ha consti-
tuido, sobre todo en Occidente, la base cultural de una cierta discriminacién
entre los elementos del cosmos. Hoy se prefiere adoptar una visién biocéntrica,
segln la cual la dignidad de cualquier creatura radica en el simple dato
de la existencia y del formar parte de un organismo complejo, como es la
bidsfera.’ De tal modo, se supera un riesgo fuertemente vinculado con la
‘pretension” antropocéntrica: la crisis ecologica, vista, por mds partes, como
una consecuencia inevitable de la actitud de dominio absoluto cultivado por
el hombre occidental en sus relaciones con el mundo que lo circunda. Un
hombre que se considere centro de la realidad y sefior de las cosas tendera,
inevitablemente, a aduefiarse sin respeto de su ‘casa’ hasta la explotacién
desconsiderada o incluso hasta la destruccion del planeta.® En esta critica
ecoldgica al antropocentrismo se da un gran espacio al influjo negativo
ejercido por el pensamiento biblico, por dos razones. Ante todo, porque la
Biblia afirma que la santidad es una caracteristica exclusiva de Dios; esto ha
generado el llamado “desencanto” del mundo, o sea una desaparicién del
sentido de sacralidad o desacralizacién del cosmos. Tal fenémeno ha tenido

* Cf. S. Dianich, Antropocentrismo e fede cristiana: una questione da riaprire, en P. Gian-
noni (a cura di), La creazione. Oltre I'antropocentrismo?, Padova: Edizioni Messaggero,
1993, 21-42.

* Esta expresion de Protagoras es examinada por Platéon en diversas ocasiones; cfr,
por ejemplo, Cratilo, 386; Teeteto, 152: en Platone, Opere complete, 11, Bari, 1982, 11.93.
®> G. Panteghini, Il gemito della creazione. Ecologia e fede cristiana, Padova: Edizioni
Messaggero, 1992, 33-34.

¢ J. Moltmann, Dios nella creazione. Dottrina ecologica della creazione, Brescia, Queri-
niana, 1986, 40-43.
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como consecuencia la difusién del desafecto del hombre ‘occidental” en sus
relaciones con el ambiente natural. Ademas, la religién biblica ha acentua-
do el ‘sefiorio” del ser humano al punto de provocar la convicciéon de que
cualquier tipo de predominio del hombre sobre las otras creaturas es licito
y lleva a generar la conviccién de que toda forma de progreso cientifico y
de superacién de las ‘barreras naturales’ coincide con el bien (aunque esto
no fuese objetivamente verdadero).”

El antropocentrismo también es cuestionado en el ambito del pensamiento
teolégico contemporaneo, sobre todo a partir de los éxitos problemadticos alcan-
zados por la filosofia moderna; en efecto, por un lado, ésta ha marcado el triunfo
del subjetivismo, que ha generado, a su vez, la desvinculacion de la metafisica y
una cierta subordinacién de la teologia a la filosofia; por el otro, el pensamiento
filosdfico de la época moderna ha tenido como frutos tanto la “crisis de la razén’,
o sea la desconfianza en la posibilidad de buscar la verdad y la reduccién de
la razon a un uso instrumental;® como la llamada “crisis de sentido’, o sea la
desvinculacién de la certeza de la existencia de un significado global de la
historia y la caida del saber en la fragmentaciéon.’ A la luz de las objeciones
precedentemente sefialadas, la reflexion teolégica contemporanea se interroga
acerca dela validez y procedencia intelectual del pensamiento antropocéntri-
co, esforzandose en recuperar las raices y la connotaciones auténticas.

2. El fundamento

Todos saben que el pensamiento judeo-cristiano se caracteriza por
una visién de tipo antropocéntrico, segin la cual, no obstante ser Dios el
Autor de todas las cosas y Aquel que tiene una importancia decisiva para
el hombre, se da, sin embargo, una centralidad y un papel fundamentales
de los seres humanos respecto a cualquier otra creatura.

(Qué hay en la raiz de este antropocentrismo? A nivel cultural, la primera
impresién que esto suscita es que se trata de un elemento ligado al tiempo y

7 Acerca de esto cf., entre otros, A. Autiero, Ecologia e teologia: senso e implicazioni di
un rapporto, en Rassegna di teologia 5 (1983) 447-456; A. Caprioli - L. Vaccaro (a cura
di), Questione ecologica e coscienza cristiana, Brescia: Morcelliana, 1988; G. M. Salvati,
Crisi ecologica e concezione cristiana di Dios, en Sapienza 2 (1990), 145-160.

8 Juan Pablo II, Fides et ratio, 81.

?Tbidem.
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al ambiente en que han sido pensados y redactados los libros biblicos. Cierta-
mente no se puede ignorar que el contexto histérico-geografico en que fueron
elaborados los libros sagrados del judaismo y del cristianismo tiene su influjo
indiscutible en la elaboracién y en la transmision del contenido de los mismos
libros sagrados. Nadie ignora el peso que ejerce en el acercamiento a cualquier
texto (también de aquellos considerados sagrados) el llamado Sitz im Leben en el
cual el mismo texto ve la luz. También el antropocentrismo de la tradicion judeo-
cristiana es, en un cierto sentido, ‘hijo del tiempo y del lugar’ de redaccién de los
textos sagrados; estos textos suponen claramente un mundo (el semita) en que se
registra con frecuencia el esfuerzo por afirmar simultdneamente la indiscutible
prioridad de lo divino junto a la superioridad del hombre respecto a las otras creaturas.

Para usar una metéfora evanggélica, se podria decir que la afirmacién
antropocéntrica es una especie de ‘vino viejo” que el pensamiento humano
produce desde tiempos lejanos y que se ha difundido en muchas culturas
y regiones de la tierra, también en aquellas donde han sido elaborados los
textos biblicos. En este sentido, los privilegios que la Biblia refiere al hom-
bre no constituirian, en dltima instancia, sino una expresién particular de
un dato ya conocido y difundido desde épocas remotas. En verdad, esta
impresioén expresa s6lo de modo parcial la riqueza y la originalidad del dato
escrituristico. Con la finalidad de poner de relieve estas dos dimensiones,
puede ser ttil retomar en consideracién algunos elementos tipicos del pen-
samiento biblico: ante todo, el tema del hombre en cuanto creatura; luego, la
tematica del hombre como imagen de Dios; finalmente, algunos testimonios
relativos a la actitud de Dios en sus relaciones con el hombre.

2.1 El hombre creatura de Dios

Segun la fe judeo-cristiana, el hombre es una creatura de Dios. Esta
categoria, lejos de constituir un abajamiento o una reduccioén, estd, en cambio,
extraordinariamente cargada de sentido. Decir que el hombre, como todos los
otros “habitantes’ del cosmos, es creatura, significa afirmar que su existencia en
el universo no es casual, ni un simple punto de llegada de una cadena material
de acontecimientos; el ser humano es querido por Dios; por eso, como todos los
otros existentes, esta precedido por un amor, por la liberalidad soberana de un
Dios que ejercita su riqueza de vida difundiendo maravillas. El hombre, junto
a las otras creaturas, ha sido hecho de la nada; esta expresion no solamente
es un pronunciamiento acerca del modo del venir a la luz del universo, sino
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que es sobre todo indicativa de la diferencia cualitativa que existe entre Dios
y todos los otros existentes: sélo Dios es desde siempre, no tiene inicio; todo
el cosmos, en cambio, debe su origen a una Causa primera. La afirmacién
de la creacion de la nada, ademas, reenvia a la bondad del Creador: sélo la
liberalidad del Sumo Bien constituye la adecuada justificacién del hecho de
que las creaturas existen, pero podrian también no ser; es s6lo por una acciéon
gratuita del Creador que nace el cosmos.

Este amor del Creador constituye la razén dltima de la amabilidad
de toda creatura; antes de ser amable por sus cualidades intrinsecas, toda
creatura salida de las manos de Dios es amable porque es amada por el Amor
soberano del Creador, que goza difundiendo el bien. Aquel que es el bien por
excelencia, Dios, ha hecho y difundido por el cosmos cosas buenas: ... y Dios
vio que era bueno”;! y, entre las creaturas, todas buenas, he aqui la humana.

Para expresar esta conviccién, el relato biblico del libro del Génesis recurre
a una estratagema literaria: narrando la creacion del hombre, el Autor sagrado
usa el plural: “hagamos al hombre...”;!"" de este modo se quiere aludir a una
especie de autoconsulta divina, que precede el don de la existencia a las crea-
turas humanas; en otros términos, se quiere indicar claramente la solemnidad
del momento y la especial importancia de lo que Dios estd por realizar; con el
hombre viene a la luz no sélo una creatura buena-bella,”>’como todas las otras,
sino una realidad que es “muy buena”.”® Esta, en efecto, posee una suerte de
“plusvalia’, que la coloca en un escalén mas elevado de la escala de los seres.

La razén mas profunda de este ‘valor agregado’” que posee la crea-
tura humana esté en la particular identidad del hombre mismo, que, por
voluntad de Dios, lleva en si una especial impronta del Creador, por la cual
es definible como “imagen y semejanza de Dios”."*

2.2 El hombre imagen de Dios
Con esta categoria la tradicion judeo-cristiana connota la identidad
del ser humano; con esta expresion los autores de los libros sagrados indi-

10 Génesis, 1,10.

1Tbidem, 1,26.

12 E] término hebreo traducido con el adjetivo bueno puede también indicar lo que
es bello.

13 Génesis, 1,31.

“4Tbidem, 1,26.
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can el nicleo y el secreto que hacen de todo hombre un ser extraordinario
y admirable. ;Cuél es su significado? ;Cudles son los elementos originales
que diferencian al hombre de cualquier otro existente? ;Cuéles son los as-
pectos que caracterizan a los ‘hijos de Adan’, situandolos a un nivel elevado
y especial en la escala de las creaturas?

También a este respecto, la reflexién teolégica ha elaborado un patrimo-
nio de pensamiento muy relevante, del que seran sefalados aqui solamente
algunos elementos. Literalmente, esta expresién puede indicar tanto el hecho
de que el hombre es imagen no perfecta de Dios como el hecho de que ella se
caracteriza por una sobresaliente proximidad a Dios. Lo que la expresion vehi-
cula con claridad es que el hombre, a diferencia de los otros existentes finitos,
es un icono de Dios, en el que, con mayor claridad que en las otras creaturas, se
percibe una traza o impronta del Creador mismo. Ademas, porque la expresion
imagen y semejanza se refiere en la cultura egipcia o al hijo del rey (que representa
al padre) o a la estatua del soberano, que casi lo hace presente también en los
lugares en que esta ausente; es probable que ésta sea usada para afirmar que
el hombre es una especie de ‘representante” de Dios sobre la tierra.

En cuanto a los elementos principales que justifican la “cercania’
entre Dios y el hombre, la tradicion teoldgica indica ante todo la capacidad
(limitada, pero siempre extraordinaria!) del hombre para entrar en relaciéon
y en didlogo con Dios mismo; o incluso la aptitud del hombre para autode-
terminarse, para elaborar proyectos, para ejercitar un cierto control sobre la
realidad y transformarla; la posesién de una inteligencia, de una voluntad,
de una conciencia, de una libertad, semejantes a aquellas de Dios.

En sintesis, a pesar de ser ‘fachada’ de debilidad, de precariedad
y de limites, a pesar de ser ‘pariente de la tierra’, no por esto la creatura
humana puede ser equiparada a uno cualquiera de los existentes finitos
que pueblan la tierra. Por voluntad del Creador, el hombre posee un valor
mas elevado respecto a los otros existentes; en él, de algin modo, se refleja
Dios mismo. El hombre lleva en si una traza del cielo; el ser humano posee
un ‘excedente’” cualitativo que lo coloca sobre un escalén maés alto respecto a
los otros elementos de la familia terrestre y lo constituye sefior del mundo.

2.3 La eterna premura de Dios
No se agotan aqui los motivos de estima por el hombre presentes
en la tradicion judeo-cristiana; més alla de los ya indicados, se da uno, de
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extraordinaria importancia: Dios esta siempre en biisqueda del hombre, tiene
una predileccién por la humanidad y no deja de poner actos de benevolencia
por él: el hombre es “la eterna premura de Dios”.

Asi es definible el hombre, segtn el te6logo judio Abraham Joshua
Heschel (+1972); éste, en un estudio dedicado a los contenidos teolégicos de
la experiencia y del pensamiento de los profetas veterotestamentarios, nota
que el Dios de Israel “es un Dios que ama (...), que se ocupa del hombre
(...),nojuzga las acciones del hombre con impasibilidad y desaprehension;
su juicio esta colmado por la actitud de aquel para quien esas acciones estan
en el corazén”.”® No es por casualidad que el hombre haya entrado en la
6rbita de Dios y Dios se haya inclinado hacia sus creaturas; ambas expe-
riencias tienen una tnica raiz: la benevolencia improgramable e inaudita
de Dios. Los escritos de los profetas, que constituyen los testimonios mas
fieles de la fe de Israel, permiten afirmar que el hombre es definible no so-
lamente como imagen de Dios (titulo que ya posee un extraordinario valor),
sino también, y sobre todo, como “eterna premura de Dios” .'* Para subrayar
la carga extraordinaria del amor divino por la creatura humana, Heschel
llega a esta sorprendente afirmacién: “negar la importancia del hombre
para Dios es tan inconcebible como la negacién de Dios por el hombre”."”
Con palabras diversas, pero con la misma carga de significado, en el libro
de los Salmos se encuentra la expresion, dirigida a Dios por el orante: “;Qué
cosa es el hombre, para que te acuerdes de él y el hijo del hombre para que
de él te ocupes?”!®

Un mensaje analogo de predileccién emerge también de la atestacion
veterotestamentaria de los sentimientos probados de Dios en las relaciones
con su pueblo (y, por extensién, hacia todas sus creaturas). Los Autores de
los Libros Sagrados de Israel (aquellos que los cristianos llamamos Antiguo
Testamento) recurren a las experiencias humanas mas fuertes para traducir
lo que Dios experimenta por sus hijos: El ama con amor paterno, materno,
esponsal; nutre un amor visceral (rachammim = visceras maternas), capaz de
convertirse en com-pasion, condivision del dolor, espera ardiente de la con-

1511 messaggio dei profeti, Roma, 1981, 9.
1Ibidem, 12.

7Ibidem., 13.

'8 Salmo 8,5.
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version del pecador, deseo apasionado de que las creaturas se dejen seducir
por el més tierno de los amantes: el Dios de la Alianza."

Como es muy evidente, la religién judia profesa no sélo la altisima
estima de Dios por el hombre, sino también el profundo amor de El, que
lo hace capaz de gestos inauditos y sorprendentes. La comunidad cristiana
recoge este legado y, a la luz de la ensefianza y de la praxis de Jests de
Nazaret, la repropone en términos atin méas sorprendentes: el amor de Dios
llega hasta la kenosis, o sea a la humillacién-abajamiento, que lo lleva no sélo
a compartir las preocupaciones, las alegrias y las esperanzas de los hombres,
sino incluso lo conduce a hacerse hombre y a realizar una tarea de servicio
en favor de la humanidad que llega “hasta la muerte y muerte de cruz”.?

Repensando lo que, por medio de Cristo, Dios ha realizado en favor
de la humanidad, los primeros te6logos no dejaban de expresar sentimientos
de maravilla, sea por la inaudita benevolencia mostrada por Dios mismo,
sea por la extraordinaria dignidad del hombre que sigue a esta profusién de
gratuidad: “reconoce, o cristiano, tu dignidad”, escribia el papa Leén Magno
(+461),” mientras reflexionaba acerca del misterio de la Natividad de Cristo.

3. La novedad cristiana

Como se ha visto precedentemente, las preguntas y las dudas emer-
gentes del pensamiento contemporaneo impulsan a los creyentes a interesar-
se por hablar del hombre, de su identidad y de su mision, a buscar la justa
luz alli donde ésta, no obstante su sustancial incapturabilidad y a pesar de
su proveniencia ‘de lo lejano’, estd presente y disponible, siempre joven y
‘contemporanea’: la revelacion biblica. Pero el acercamiento al dato biblico
es puesto en acto por el pensamiento cristiano con un registro trinitario, o
sea, a partir de la conciencia de que el Dios revelado en Jesucristo es Padre,
Hijo y Espiritu Santo, eterna comunidad de Tres distintos, que son Uno en
la esencia y en el amor.

La necesidad de esta relectura trinitaria del dato revelado y de la fe
relativas tanto a la creacién como obra divina como al hombre como imagen

19 Para una informacion sintética sobre este argumento, me permito enviar a G.
Salvati, Io uno e trino. La Trinitd come modello del cristiano, Roma, 20032, 28-38.

2 Carta de san Pablo a los Filipenses, 2,8.

2 Discurso 1 para la Natividad.
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de Dios nace por tres razones.”? Ante todo, por el anuncio neotestamentario
segun el cual la obra del crear es pensada no sélo en una perspectiva mo-
noteistica (el #inico Dios es el creador de todas las cosas), sino también en
referencia a Cristo (cf Jn 1,3; Col 1,16), 0 sea en una perspectiva que tenga
en cuenta el hecho de que el Dios anunciado por Jests de Nazaret es Padre,
Hijo y Espiritu Santo. La comunidad cristiana desde sus origenes expresa
una clara conciencia del papel decisivo que reviste el Nazareno, no sélo
en orden a la obra salvifica, sino también en la creadora; para los primeros
cristianos, Jesus es determinante no sélo para el hoy y para el mafana de
todas las creaturas, sino que lo ha sido ya en el momento de la ‘llamada’ a
la vida de todas las cosas.

La oportunidad de reconsiderar en una perspectiva trinitaria la obra
de la creacion y las necesarias y extraordinarias consecuencias que de esto
brotan son indirectamente sugeridas por el Simbolo, en el que se profesa
que el Padre omnipotente es “creador del cielo y de la tierra...”, que el Hijo
es aquel por medio del cual “todas las cosas han sido creadas...” y que el
Espiritu Santo” es Sefior y dador de la vida...”. Esto permite indicar, por una
parte, que no se dice todo del Dios cristiano si se olvida que El es, en cuanto
Trinidad, origen y término de todas las cosas; por otra parte, que no se tendra
una correcta visién del mundo, de la historia, del hombre, si se prescinde
del hecho de que todo esta ‘signado” profundamente por los dinamismos
y por las caracteristicas que connotan desde siempre la vida de Dios. La
creacion y las otras acciones libres de Dios se comprenden, teoldgicamente,
con una perspectiva trinitaria, si se quiere ser fiel a la propia identidad de
discipulos del Nazareno.

La tercera razén de la lectura trinitaria del dato de la creacion y del
concepto de hombre como imagen de Dios es de caracter tedrico-prictico: ésta
se manifiesta extraordinariamente fecunda, tanto a nivel del pensamiento,
es decir, del modo de entender la identidad del hombre, como en el de la
praxis, es decir, en la manera de concebir la vocacién y los esfuerzos de la
creatura humana. En otros términos, repensado a la luz del ser trino del
Dios cristiano, el hombre aparece en una nueva luz, que acrecienta la ya
rica antropologia emergente del Primer Testamento.

2 Cf G. M. Salvati, Dimensione trinitaria della creazione, en R. Gerardi (a cura di), La
creazione. Dios, il cosmo, ['uomo, Roma, Studium, 1990, 65-93.
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3.1 Trinidad y creacion

¢Coémo se configura la relacién entre los Tres, la obra del crear y el
efecto de esta obra, es decir las creaturas?” Ante todo, el Dios trino es origen
de la creacién: esto significa que todo proviene de la Trinidad y se explica a
suluz. Segtin la fe, la pregunta radical que se plantea ante la realidad (“; por
qué existen las cosas?”), recibe una adecuada y satisfactoria respuesta de
la particular identidad del Dios revelado. En particular, el Primer Testa-
mento vincula la obra de la creacién con la alianza que libremente JHWH ha
estipulado con sus hijos, en el sentido de que Israel ve en la obra creadora
una primera forma de aquella relacién benévola que Dios ha establecido
con el pueblo elegido; en definitiva, el don de la vida a las creaturas se ve
como acto de amor que el Dios de Abraham, de Isaac y de Jacob nutre por
todos los seres distintos de Si (las creaturas). La comunidad cristiana, en el
Nuevo Testamento, retoma y profundiza esta misma verdad: todo existe
porque ha brotado de las manos amorosas de aquellos Tres que han obrado
en la historia en favor de las creaturas: el Hijo enviado a la historia por el
Padre, en la potencia del Espiritu, para realizar el beneficioso designio de
salvacion, es aquel Verbo eterno por medio del cual todo ha sido hecho (Jn
1,3; Col 1,16); el Hijo y el Paraclito son “las dos manos del Padre”,* gracias
al cual todo ha venido a la luz. En sintesis, los cristianos expresan la con-
viccién de que su Dios, Aquel que se ha revelado en Jesucristo, es Aquel
que da vida, cuida, sigue, salva sus creaturas y las conduce con premura
amorosa hacia su realizacién.

No es dificil notar que la verdad del Dios creador, heredada de la
tradicion de Israel, ha sido repensada a la luz de la novedad que se funda
enlavida, la praxis, la predicacién y la persona de Jests de Nazaret: Dios es
el Padre de Jestis, de una manera singular; el Nazareno es, de modo tinico,
Hijo de Dios; el Espiritu de Dios es también Espiritu de Jesuds, y como es
distinto este ultimo, se lo debe pensar como alguien que dice ti no sélo al
Hijo, sino también al Padre, a pesar de ser con ellos uno en la vida (divina)
y en el amor: es la novedad trinitaria.

2 Cf Ibidem.
% Jreneo de Lion, Adversus haereses, IV, 4,1V, 7,4;1V,20,1;V,1,3;V,5,1;V, 6, 1;
V, 28, 4.
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En otras palabras, este Dios creador es eternamente Padre que gene-
ra al Hijo, antes de enviarlo a la historia; es Hijo desde siempre ‘“vuelto” al
Padre, antes de vivir en la historia como siervo obediente; es Espiritu del
Padre y del Hijo, eternamente uno con ellos, antes de ser por Ellos enviado
a la historia para reconducirla a su puerto eterno. Si tal es la identidad de
Dios, entonces los cristianos lo pueden pensar como Aquel que es ‘acos-
tumbrado” a comunicarse, a “dejar espacio’: El es en Si, eterna oblatividad.
Por el que, la obra del crear viene a configurarse como una suerte de libre
y por tanto amorosa “prosecucién’ de los eternos dinamismos; crear es
“hacer espacio”, por amor, a las creaturas, y “encontrar tiempo” para ellas;
es alegria de comunicar la vida, de hacer surgir otros existentes (todas las
creaturas) que, en cuanto seres ontolégicamente inferiores, si ciertamente
no enriquecen o empobrecen a Aquel que los ha hecho, justamente en su
multiplicidad y variedad, expresan de modo parcial pero luminoso la ri-
queza infinita de Dios.

Segtn la fe cristiana, la realidad y la historia son, en cierto sentido,
enganchadas a la vida misma de ese Dios cuyo ser es comunién de amor,
que tiende a contagiar vida y a crear comunién; hay un amor que precede
todas las cosas y las sostiene, desde sus raices: es “el amor que mueve el sol
y las otras estrellas”.” jNo es dificil intuir qué visién positiva y optimista
desciende de estas convicciones!

El Dios trino es también modelo de la creacion: todo existente finito
viene del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo y lleva en si una impronta de
los Tres. Como el artista deja algo de sien las obras que produce, del mismo
modo la divina Comunidad infunde un reflejo de la propia grandeza en
todo lo que de Ella proviene: res omnia creata gerit (...) imaginem Trinitatis
(“toda cosacreadallevaensi(...) laimagen dela Trinidad”).? Obviamente,
la traza dejada por la Trinidad, a pesar de estar presente en todo existente,
es mas o menos clara y evidente, segtin la complejidad y riqueza de ser de
las diversas creaturas.

(En qué consiste esta impronta? Ante todo en el hecho de que existir
es ex-sistere, 0 sea mostrarse, resplandecer; es natural tension a salir-de si

» Dante Alighieri, La divina commedia. Paradiso, Canto XXXIIL
% Nicolas de Cusa, De pace fidei, 9.

33



Notas de antropologia teolégica en perspectiva trinitaria

para ir al encuentro del otro, para construir el tejido de la vida y de la his-
toria; es llamada al don, a ofrecerse, a la ‘difusién’ de si. También el mas
elevado de los existentes podria parecer casi inatil en el ‘juego” de la vida
y de la historia si no se diese a si mismo y no pusiese la propia existencia
al ‘servicio” de los otros seres. Esta oblatividad, connatural a toda creatura,
es mas evidente y noble en el ser humano, porque puede convertirse en
consciente y libre don de si; reflexionando sobre el hombre, se percibe que
él no estad hecho para el aislamiento, sino que en todo y en todos hay una
vocacion a comunicarse.

Porque tiene origen desde el Padre por medio del Hijo, toda creatura
es un reflejo limitado de la originalidad del eterno generado del Padre; a se-
mejanza de Aquel que es el eterno receptor de la vida (divina), toda creatura
existe porque es querida y amada por el Padre celeste, del que recibe “vida
y aliento” (At 17,25). Todos los existentes deben su presencia en el libro de
la vida a su Autor principal, el Padre; y todos los existentes son como una
“palabra’ escrita por Dios que lleva en si un rayo de la espléndida e infinita
luz divina. Venida a la existencia gracias al Verbo divino, toda creatura
es vox Verbi (“voz del Verbo”),” débil y pequena palabra que, unida a las
otras creaturas, compone el ‘libro del mundo’,”® en cuyas paginas se lee la
mano habil del supremo Autor de la vida. También esta dimensién de re-
ceptividad, presente en cualquier creatura, emerge con mayor evidencia en
el ser humano, porque él puede, con una accién consciente y libre, abrirse
al distinto de si, al Otro, a los otros y al mundo con un acto responsable.

En cuanto proveniente del Padre, por medio del Hijo, en el Espiritu,
todas las creaturas tienen una disposicién a la relacién, al encuentro. La vida
creatural, un poco en todos los niveles, puede ser entendida como “tejido
de relaciones’. Como el Espiritu es, en Dios, el encuentro, la comunion, el
vinculo del Padre y del Hijo, asi los existentes finitos, originados en el tiempo
de la potencia infinita del Padre, venidos a la luz por medio del Verbo eterno,
tienen una intrinseca vocacién a ser ‘lugar de reposo’ para los otros existentes

¥ Tomas de Aquino, Summa contra Gentiles, 1, 413; Scriptum super Libros Sententiarum,
27,2,2,2,ad 3um.

% “Omnis mundi creatura/ quasi liber et pictura/ nobis est et speculum” (Alano da
Lilla: Rhytmus de incarnatione Christi.
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finitos. Esta ‘comunionalidad’ inscrita en cada ser se muestra en toda su
belleza en las creaturas humanas, en las que la apertura a la comunién y al
encuentro se expresa ya en la diferencia sexual, se manifiesta en la vocacién
social y politica y se capta claramente en la solidaridad (en el bien y en el
mal) de hecho existente entre todos los miembros de la comunidad humana.

3.2 El hombre imagen de Dios

Alaluz de las precedentes consideraciones, es posible mirar con ojos
nuevos el dato biblico del hombre como imagen de Dios. Si Dios es en Si
comunion de distintos, ;en qué sentido el hombre es su reflejo mas claro,
respecto a las otras creaturas? ; En qué dimensiones aparece esta impronta
trinitaria que hace del ser humano uno en el cual no se da sélo un vestigium
(impronta, huella), si nouna cierta similitudo (semejanza) Dei?

En el curso de los siglos, la teologia ha indicado diversos aspectos
del hombre en los cuales se reflejaria, con una cierta claridad, la dimensién
trinitaria del Dios creador. Agustin, por ejemplo, considera que ésta se
individua en la triple dimensién del espiritu humano, donde es posible
distinguir entre mens, notitia et amor,” o también entre memoria, intellegentia,
voluntas.* Tomas de Aquino, en cambio, ve en la doble actividad del conocer
y del amar el més sublime reflejo de la especial identidad de Dios, ademas
que la via privilegiada para intentar comprender, en la fe, el misterio ado-
rable de la trinidad real de las personas divinas, en la unidad absoluta de
la esencia.” Otro reflejo de la connotacion trinitaria de la vida de Dios ha
sido indicado en la triplicidad de las relaciones personales humanas, en las
que si hay un yo, frente a un tii, que constituyen necesariamente un nosotros,
que simultdneamente confirma y supera la distincién en una unidad que no
elimina la originalidad.* A veces se habla de una cierta ‘trinitariedad” de las
dimensiones constitutivas del hombre, el cual es sujeto espiritual, corporeo,

¥ De Trinitate, IX, 2, 2.

% De Trinitate, X, 10, 13.

3t Summa Theologiae, 1, 27, 1.

32 G. Greshake, Il Dios unitrino. Teologia trinitaria, Brescia, Morcelliana, 2000, 289-292;
J. Kuhlmann, Trinitarischer Rhythmus gegen ideologische Isolation, en Evangelizzazione
e ateismo. Atti del Congresso internazionale su Evangelizzazione e ateismo, Roma 6-11
ottobre 1980, Brescia: Paideia, 1980, 587-601.
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en el mundo.*® Un cierto relieve es dado hoy también a la dimensién sexual
como reflejo e indicio del ser trino de Dios; al respecto, se nota, por una
parte, que la distincién varén-mujer y la reciproca complementariedad de
los sexos es el signo evidente de la natural apertura al otro inscrita en la
estructura del ser humano; por otra parte, se vuelve a valorar la experiencia
natural de la familia (padre-madre-hijo) como ‘lugar” de manifestacién del
origen trinitario del hombre.**

Retomando la idea segtin la cual el Dios trino ha dejado en el hombre
una especial traza de Si, que la revelacién biblica primero y la tradicién teo-
logica después llaman el ser imagen de Dios, es oportuno presentar toda la
riqueza de significados. En cuanto imagen de Dios Padre, el hombre es aquel
ser capaz de experimentar alegria por la existencia del otro, de darse y gastarse
en favor de él, gratuitamente, sin intereses egoistas; a semejanza del Padre,
es capaz de iniciativa en el amor y de querer el bien de otro, de experimentar
alegria en el ver realizarse la identidad de los otros seres humanos y el buen
resultado de la historia; salido de las manos del Padre celeste, a semejanza de
El, el hombre esta llamado a ser sobre la tierra y en el tiempo un reflejo de la
misericordia, de la liberalidad, de la disponibilidad al perdén, de la premura,
de la providencia que connotan la relacién entre Dios Padre y sus creaturas.
La altisima vocacion a ser ‘rostro humano del Padre” hace de cada hombre
una creatura nobilisima, capaz de cosas extraordinarias.

La confirmacién y la garantia de la posibilidad de vivir de manera
‘paterna’, por parte del hombre, vienen de la palabra de Jests, que ha dicho:
“sed por tanto perfectos como es perfecto vuestro Padre que esta en los cie-
los” (Mt 5,48): no un orgullo infundado, sino la certeza del propio provenir
del Padre que esta “en los cielos”, abre a las creaturas humanas horizontes
amplisimos de ejercicio de la inteligencia y de la voluntad, posibilidad
extraordinaria de dejar en la historia una traza indeleble y de contribuir
eficazmente al designio de Dios sobre todo lo creado.

Haber sido hecho por el Padre por medio del Hijo confiere al hombre
(entendido como imagen de Dios) ulteriores riquezas. Como el Hijo, el

* G. Greshake, op.cit., 292-294.
*Ibidem, 294-302. Cf. también J. Castellano Cervera, Famiglia riflesso della Trinitd, en
AAVV., Trinita come vita, Pistoia, CRT, 2001, 49-84.
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hombre sabe que es/existe en virtud de un don, de una liberalidad que lo
precede: la del Padre. A semejanza del Hijo, también la creatura humana
recibe la vida y realiza plenamente la propia identidad en la medida en
que es ‘vuelto” al Padre, es decir se mantiene voluntariamente, en el amor,
ligado a su origen. Como el Hijo, también el hombre esta llamado a vivir
para el Padre, esto es, a realizar una dimension filial de existencia, que se
expresa en la atencion a la voluntad del Padre, en el deseo de realizarla, en
el empefio de mantenerse unido a El, en el esfuerzo de buscar siempre su
rostro. De manera analoga al Hijo, que es la Palabra que da voz al Silencio
del Padre, el hombre es una especie de “palabra’, pronunciada por Dios, que
debe resonar en la historia y narrar las maravillas del omnipotente creador
y su tenaz voluntad de salvaciéon. Como la paterna, también la dimensién
filial de su ser imagen de Dios es para el hombre fundamento de dignidad y
principio de empefio en la historia: en la medida en que cada hombre es y
se esfuerza por ser siempre mas ‘rostro humano’ del Padre, la historia de la
humanidad procede de manera mas rapida hacia su propio cumplimiento,
mientras la salvacién se convierte en experiencia concreta para un nimero
cada vez mayor de personas.

Creado a imagen y semejanza de Dios, por medio del Hijo, en el Es-
piritu, el hombre es ese ser que estd naturalmente abierto a todos los otros
existentes: ante todo a Aquel que es el principio de cada cosa (desiderium
naturale videndi Deum), luego a los seres iguales a él (las personas humanas)
y, finalmente, a todos los otros existentes (las otras creaturas). Esta es una
clara consecuencia de la accién creadora originaria del Espiritu, porque Este
es el el mis alld del Padre y del Hijo, en el sentido de que es el fruto de su
reciproco donarse, es natural que, alli donde obra, cree dinamismo, vitali-
dad, tension hacia la novedad. La natural condicién de “apertura’ al otro,
generada por el Espiritu en el hombre, se transforma en empeno a construir
y mantener vivos los vinculos de amor, de paz, de comunién con todos los
otros existentes: el hombre esta hecho para el encuentro y la comunién con
el otro y si el pecado ha debilitado y continuamente flaquea el entusiasmo
y el deseo de la unidad, el Espiritu del Padre y del Hijo no deja jamas de
vivificar y sostener el camino de cada creyente, de la comunidad eclesial y,
de alguna manera, de la humanidad entera, a fin de que se realice el ‘suefio’
de Jestis y de su Padre: “que todos sean una sola cosa” (Jn 17,22).
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3.3 El hombre es persona

Para expresar las riquezas de significado de la idea biblica del hombre
en cuanto imagen de Dios, el pensamiento cristiano ha elaborado y puesto
en el centro un concepto especial: el de persona, que indica ante todo la
originalidad irrepetible de todo sujeto humano y la capacidad de entrar en
relacion con los otros, de ser sujeto y objeto de pensamiento, de sentimientos,
de afectos.®

El pensamiento cristiano, sin embargo, ha cumplido también otra
operacion muy interesante: se ha servido del concepto de persona para
expresar la originalidad del Dios anunciado y testimoniado por Jesucristo,
que es Padre, Hijo y Espiritu Santo. Se nos ha preguntado: ;se puede decir
que Dios es tres personas? ;Se puede aplicar al discurso sobre Dios (teologia)
un concepto (el de persona) elaborado en el &mbito de la reflexién sobre el
hombre (antropologia)? La respuesta fue jsi!, y se fundaba, en tltima instancia,
en la revelacion biblica: si el hombre, a pesar de sus limites, es imagen de
Dios, entonces se lo puede tomar como referencia, como ‘via’, para llegar
a comprender y a expresar algo de Dios mismo. Se debe sefialar que este
procedimiento (del hombre a Dios) es una sefial ulterior de la grandisima
estima que el cristianismo ha nutrido siempre respecto al ser humano y que
se funda tanto en el dato revelado del hombre como imagen de Dios, como
en el hecho extraordinario del haberse hecho hombre el mismo Dios.

Debe, sin embargo, preguntarse: ;sirviéndose de la antropologia
o de la experiencia humana para hablar de Aquel que es el Indecible por
definicién, no se corre el riesgo de olvidar la “distancia” entre el cielo y la
tierra y de caer en un discurso vano y presuntuoso? Los te6logos cristianos
no se han dejado amedrentar por el riesgo y por lo arduo de la empresa y
han osado, si bien se han mantenido simultaneamente prudentes; ellos se
han esforzado en poner a la luz no sélo los puntos de contacto o semejanza
entre Dios y el hombre, sino también los de desemejanza, de distancia, de
diferencia (doctrina de la analogia). En referencia al concepto de persona,

% Sobre la riqueza y la complejidad del concepto de persona, cf A. Milano, Persona
in teologia. Alle origini del significato di persona nel cristianesimo antico, Napoli: Edizioni
Dehoniane, 1984; ID., La Trinita dei teologi e dei filosofi: l'intelligenza della persona in
Dios, en A. Pavan - A. Milano (a cura di), Persona e personalismi, Napoli: Edizioni
Dehoniane, 1987, 1-286.
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éste viene tomado en préstamo para expresar un dato importantisimo de
la fe cristiana en Dios: los Tres (el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo) son
verdaderamente distintos, se dicen “t” uno a otro, a pesar de poseer la tnica e
indivisa naturaleza divina. En otros términos, la idea de la originalidad, que
estd estrechamente conexa al concepto antropoldgico de persona, parecié a
los tedlogos, desde el primer momento, muy ttil para expresar la evidente
distincion que, segun el testimonio neotestamentario, existe entre Padre,
Hijo y Espiritu.

El discurso, sin embargo, no podia detenerse aqui, porque la idea de
la distincién entre sujetos lleva naturalmente a pensar, o a una diferencia
del tipo de vida (ontoldgica), y por ende a una ‘escala’, a una inferioridad o
superioridad de uno respecto al otro; o bien podia entenderse en el sentido
de una apariencia (los Tres parecen distintos, pero no lo son, como afirmaban
los modalistas); o bien podia ser entendida como posesion auténoma 'y parcial
delavida divina (los Tres poseen en parte la divinidad). Entonces, la atencién
se concentré en el sentido mas profundo de la distincién (personal) existente
entre los Tres: si ella no atafie a las cualidades o propiedades esenciales o
divinas (que son poseidas todas, igualmente, por el Padre, el Hijo y el Espi-
ritu Santo), se sigue que es pensada, en cambio, en referencia a las relaciones
reciprocas entre ellos, o sea a las relaciones que se dan entre Aquel que desde
siempre comunica la vida divina al Hijo, esto es el Padre; entre Aquel que
es el eterno generado (=receptor de la vida) del Padre, o sea el Hijo; y Aquel
que, a su vez, desde siempre recibe la vida divina del Padre, sin ser el Hijo,
sino el eterno procedente.

Como se puede notar, en el uso del concepto de persona en referencia
al misterio de la vida del Dios cristiano, se ha verificado una ampliacién
y una extraordinaria profundizacién del significado del concepto mismo:
persona dice relacion, reenvio, comunicacion de si, ademas de originalidad y
posesion de una vida de tipo espiritual, o sea que se connota por la capacidad
de conocer y de amar.

En sintesis, después de este fecundo entrecruce entre la antropologia y
la teologia, cuando nos referimos, en el horizonte del pensamiento cristiano,
al ser personal, se debe entender siempre aquel ser que posee una natural

% G. Greshake, op.cit., 193.
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apertura al otro, una “grandeza relacional”,*® que lo hace no sélo disponible,
sino que abierto a una comunion que no anula ni mortifica las originalidades
de los singulares distintos que componen la comunidad.

Y aqui se abre otro magnifico horizonte de reflexion.”” El término
comunion comprende una raiz, mun, que indica una ‘barrera’ (piénsese,
por ejemplo, al término moenia, que indica el muro de la ciudad), o sea
un elemento de referencia comiin a muchas personas; la misma raiz mun esta
presente también en el término munus, que indica tanto la tarea, el servicio
que se esta llamado a desempenar, como el don, el regalo que se hace a
alguien por motivo del amor que se le tiene. Esto esta para indicar que las
personas en comunién no solamente comparten un ‘terreno” y una ‘meta’,
sino que se prestan también un servicio reciproco o hacen don de si uno al
otro. Ademas, la comunién supone la diferencia, la originalidad de los sin-
gulares, pero indica también la unidad y la identidad; en un cierto sentido,
es sintesis de los dos aspectos: uno no mortifica, ni hace vano, ni elimina
al otro. Asi entendida, la comunioén se realiza de manera perfecta entre los
Tres: su indiscutible originalidad (su ser personas) no es en desmedro de la
unidad, ni esta tltima es uniformidad muerta; en Dios igualdad y distincién
se verifican con igual fuerza; unidad y multiplicidad son simultdneamente
realizadas, en la reciprocidad perfecta del amor, en la posesién no celosa
sino generosa de la vida perfecta.

No es dificil asumir las notables “provocaciones’, los desafios que
provienen de este dato. Una convivencia humana (familiar, social, politica)
que quiera inspirarse en el Dios cristiano, en la divina sociedad del Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo debe tener en cuenta la necesidad de “hacer
espacio’ a todos; debe tutelar la igualdad, favorecer el encuentro, eliminar las
distancias; debe instaurar un régimen de reciproco socorro entre las personas
y los grupos sociales. Una sociedad humana verdaderamente respetuosa de
la identidad del hombre como imagen de Dios y como persona no podra
tolerar ni paternalismos, ni autoritarismos, ni la exaltacién acritica de la
autoridad; no consentiré la gestiéon anarquica de las relaciones humanas y
sociales, ni entenderé la fraternidad y la igualdad entre las personas como
ocultamiento o anulacién de la originalidad de los singulares, o bien como

%7 Sobre lo que sigue, cf H. U. von Balthasar, Communio - Un programma, in
Communio(l) 1 (1972), 3-12.
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ejercicio sin reglas de la libertad; desalentara el uso egoista de las capaci-
dades de los individuos, mirara con predileccién a aquellos que hacen de
su propia vida un ejercicio constante de servicio fraterno.

Es muy evidente que este proyecto de sociedad es arduo y utépico;
sin embargo, es hacia esto que se debe tender si no se quiere banalizar la fe
trinitaria. “La utopia divina es la utopia hacia la cual siempre se camina, a
pesar de saber que no se puede alcanzarla jamas plenamente. Una marcha
de acercamiento sin fin”.%®

Conclusion

A esta altura es posible volver a la pregunta acerca del antropocen-
trismo. Hoy se nos pregunta si la afirmacion de la centralidad del hombre
y de su superioridad respecto a las otras creaturas es conciliable con una
respetuosa consideraciéon de todos los existentes, cualquiera sea su natu-
raleza y su ‘posicion’ en la escala de la vida y de la historia. Todavia maés,
los conceptos de hombre como imagen y semejanza de Dios y como persona,
fundados en la revelacién biblica, se presentan extraordinariamente ri-
cos. Estos conceptos, en efecto, expresan simultineamente dos aspectos
aparentemente en contraste: el hombre es, por un lado, una suerte de
‘ocultamiento” y “abajamiento’ de la gloria de Dios; la creatura humana es
“kenosis del esplendor”,* en el sentido de que su existencia es el resultado
del inclinarse y de la misericordia de un Dios infinito que ha querido dejar
en el hombre una especial traza de Si; justamente por este tltimo motivo,
el ser humano encierra una riqueza que lo hace creatura particular, vértice
y punto de llegada de los diversos grados de existencia, sintesis admirable
de “cielo y tierra’, en cuya estructura ontoldgica se expresa y se reasume la
totalidad de lo creado. El hombre es creatura “humilde y alta’, pobre y rica,
pequefia y grande...

Finalmente, sea en cuanto obra “pentltima’ de la creacién, es decir
creatura salida de las manos del Creador en el dia que precede al descanso
del sabado, sea en cuanto ‘representante’ de todas las creaturas, el hombre

% G. Frosini, I ritorno della Trinitd, en Settimana 23 (2000), 9.
¥ B. Forte, Teologia della storia. Saggio sulla rivelazione, l'inizio e il compimento, Cinisello
Balsamo, 1991, 257.
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estd llamado a asumir también otra tarea: el reintegro de la totalidad de
lo creado a la Trinidad. Punto de llegada de la obra creadora de la divina
Comunidad, el hombre es también punto de partida del retorno a Dios de
todas las cosas salidas de las manos benévolas del Creador; un retorno
que se expresa tanto en el cantar el himno de la vida como en el desatar la
lengua muda de lo creado, o, y sobre todo, en difundir -en el espacio y en
el tiempo- el amor que hace existir las cosas o las renueva, a semejanza del
amor fecundo y siempre joven de los Tres.

La especial identidad del hombre y su altisima vocacién y ubicacién
en el universo aparecen confirmadas y, de alguna manera, llevadas a cum-
plimiento por una especialisima accién realizada por los Tres en nuestro
favor: la obra salvifica, realizada gracias a la encarnacién, al misterio pas-
cual y a la parusia. El proyecto de redencién ideado y puesto en acto por la
Trinidad expresa no solamente qué y cual atencién especial Dios tiene en
sus relaciones con la humanidad, sino también la altisima meta a la cual el
hombre y, a través de él, todas las creaturas, estan orientados: la comunién
con la Familia divina. El hombre proviene del Dios trino y, por medio de
Cristo, en el Espiritu, camina, con la cabeza elevada y - simultaneamente
- en la humildad, hacia la patria trinitaria. Hecho y ‘rehecho” por el Padre,
por medio del Hijo, en el Espiritu, el hombre se ‘juega” a si mismo y a la
realidad, destinandose (y arrastrando consigo a sus semejantes y al cosmos)
a la luz sin ocaso de la creacién nueva.

Reveldandose, Dios “ha revelado el hombre al hombre”.** La con-
ciencia del ser trino de Dios, por una parte, confirma la existencia de todas
aquellas dimensiones magnificas del hombre que el pensamiento filoséfico
ha individuado y expresado en términos teéricos, y que la historia humana
ha mostrado ampliamente. Se debe, sin embargo, agregar que la revelacién
cristiana si bien justifica, como ya lo hace la historia de la cultura, aquella
cierta complacencia de si que el hombre, consciente de sus propias poten-
cialidades, es llevado a alimentar, rapidamente las modera con dos conside-
raciones. Ante todo, recordando que todo lo que el hombre posee de bello
y de grande lo debe a Dios, es un don; por lo que no son justificables ni el
orgullo, ni la soberbia. Ademas, reconociendo que, a pesar de su grandeza,

 Gaudium et spes, 22.
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el hombre permanece siempre creatura 'y por eso esta signado por la finitud
y por una infinita distancia respecto a Dios; este hecho hace intolerable cual-
quier presuncién, mientras que exige la conciencia de los limites inevitables
que signan a cualquier ser humano, también al més excelente.

Por otra parte, la verdad de fe, segtin la cual el hombre es imagen del
Dios trinitario, abre horizontes impensables: diciendo que todo ser huma-
no es simultdneamente originalidad y referencia al otro, se afirma que toda
persona tiene una dignidad y respetabilidad indiscutibles e inalienables; o
bien se sostiene que ningtn hombre ha sido hecho para vivir aisladamente,
sino cada uno es naturalmente llevado a la relacion, al encuentro, a la co-
munién. Este dltimo aspecto (la apertura a la comunion), se refiere no sélo
a las relaciones de la persona humana con las otras personas, sino también
a aquellas con el Trascendente (“nos has hecho para Ti, Sefior...”)* y con
todos los otros existentes; e indica que se da entre todo hombre y los otros
seres la participacién en un destino, un proyecto, ideado por el Dios trino
y por Este llevado a término, no sin el compromiso y la responsabilidad de
todo ser consciente y libre.

4 Agustin, Confesiones, 1, 1.
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